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Los origenes del pensamiento griego

Jean-Pierre Vernant

El presente libro habla de una serie de transfor-
maciones que destruyeron para siempre una forma
de vida social, la del hombre griego, modificando

sSu universo espiritual y variando sus actitudes
psicologicas. Se trata de una obra —de gran interés
para todo lector que desee obtener una vision clara
y documentada de este importante momento en el
desarrollo de |la humanidad— dedicada a extender el
certificado de nacimiento de |la razon griega, a
seguir el camino por donde ella pudo desprenderse
de una mentalidad religiosa, a indicar lo que debe al
mito y como lo ha superado: a comparar, confrontar
con el telon de fondo del pasado micénico, este
viraje del siglo VIl al siglo VIl a.C., en el que Grecia
toma una nueva orientacion y explora los caminos
que le son propios. El resultado es el analisis de una
mutacion decisiva que, en el momento mismo en
que triunfa el estilo orientalizante, sienta los funda-
mentos delfreglmen de la polis y asegura, mediante
esta lalmzacuon del pensamiento politico, el adveni-
miento de |a filosofia.

Esta nueva edicion cuenta con un largo texto
introductorio del propio autor en el que situa sus
razonamientos en el contexto conceptual apropiado,
proporcionando a la vez datos para una actua-
lizacion del tema.
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A Louis Gernet

PROLOGO A LA NUEVA EDICION

Este libro apareci6 hace veinticinco afios. George Dumézil
me lo encargo para la coleccién «Mitos y religiones» que €l
dirigia en las Presses Universitaires de France. Todos los vo-
limenes de dicha serie —en la que el propio G. Dumézil ha-
bia publicado Les dieux des Indo-Européens (Los dioses de
los indoeuropeos) y posteriormente Les dieux des Germains
(Los dioses de los germanos), y, donde, en el mismo afio que
yo, Claude Lévi-Strauss habia dado a conocer Le totémisme
aujourd’hui (El totemismo hoy en dia)— estaban sometidos
a determinadas normas: se queria una obra corta, que no ex-
cediera, en principio, las ciento treinta paginas, accesible al
publico en general, y que abordaria de manera a la vez sinté-
tica y personal, un gran tema, un problema controvertido, sin
recurrir a un gran aparato de notas, ni hacer un alarde de eru-
dicion.

Intentar la empresa en el sector que yo tenia por mision
explorar era una tarea que no estaba exenta de cierta impru-
dencia. ;No era demasiado pretender clarificar en unos po-
cos capitulos los origenes del pensamiento griego, es decir bos-
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quejar el cuadro de las mutaciones intelectuales que habian
tenido lugar entre el siglo xmr a.C., cuando desaparecen los
reinos micénicos, y el siglo v, momento en que se situia el pun-
to dlgido de una ciudad como Atenas? Setecientos afios que
habia que examinar rapidamente, de los que la mayor parte
—del siglo xm al siglo vin— corresponden al periodo bauti-
zado por los historiadores de la Antigiiedad como «los si-
glos oscuros» porque, habiendo desaparecido entonces la
practica de la escritura, no se dispone de ninguna fuente gra-
fica, de ningiin texto.

Por lo tanto no era posible proceder, sobre este largo pe-
riodo de tiempo, a la manera de un historiador o un arqued-
logo, que moviliza para su investigacién todos los recursos
de su disciplina. Bajo la forma de un simple ensayo, cuya am-
bicion no era la de cerrar el debate por medio de un estudio
exhaustivo, sino de relanzarlo, orientando la reflexion por una
via nueva, intenté trazar las grandes lineas de una evolucién
que, de la realeza micénica a la ciudad democratica, marco
el ocaso del mito y el advenimiento de conocimientos racio-
nales. De dicha revolucion intelectual propuse una interpre-
tacion global, que me parecia, en su coherencia, conforme
a los principales datos que poseemos.

{Cudl es —me pregunté— el origen del pensamiento racio-
nal en Occidente? ;Cémo nacid en el mundo griego? Me pa-
recio que tres rasgos caracterizaban, en lo esencial, el nuevo
tipo de reflexién cuya aparicion marca, a principios del siglo
vy, en la colonia griega de Mileto, en Asia Menor, el comien-
zo de la filosofia v de la ciencia griegas.

En primer lugar, se constituye una esfera de pensamiento
exterior y extrafa a la religion. Los «fisicos» de Jonia dan
de la génesis del cosmos y de los fendmenos naturales expli-
caciones de cardcter profano, de espiritu plenamente positi-
vo. Ignoran deliberadamente las Potencias divinas reconoci-
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das por el culto, las practicas rituales establecidas y las
narraciones sagradas, de las que los poetas «tedlogos» como
Hesiodo habian fijado, en su canto, la tradicién.

En segundo lugar, surgi6 la idea de un orden césmico que
ya no descansaba, como en las teogonias tradicionales, sobre
el poder de un dios soberano, sobre su monarchia, su basi-
leia, sino sobre una ley inmanente al universo, una regla de
reparto (nomos) que impone a todos los elementos gue cons-
tituyen la naturaleza un orden igualitario, de tal manera que
ninguno puede ejercer sobre los otros su dominio (kratos).

Finalmente, este pensamiento tiene un carécter profunda-
mente geomeétrico. Ya se trate de geografia, astronomia o cos-
mologia, concibe y proyecta el mundo fisico en un marco es-
pacial que ya no se define por sus cualidades religiosas de
fasto o nefasto, de celeste o infernal, sino que esta hecho
de relaciones reciprocas, simétricas, reversibles.

Estos tres rasgos: cardcter profano y positivo, nocién de
un orden de la naturaleza concebido de manera abstracta y
fundado sobre relaciones de estricta igualdad, visién geomé-
trica de un universo situado en un espacio homogéneo vy si-
métrico, estdn estrechamente relacionados. Definen solida-
riamente lo que la racionalidad griega, en su forma y en su
contenido, comporta de nuevo con relacién al pasado y de
original en comparacién con las civilizaciones del Proximo
Oriente que los griegos habian podido conocer.

LA qué estan vinculadas estas innovaciones? (Por qué se
produjeron en el mundo griego? Responder a estas pregun-

tas significaba investigar el conjunto de condiciones que con-
dujeron a Grecia de la civilizacién palacial micénica, muy pro-
xima a los reinos orientales de aquel tiempo, al universo social
y espiritual de la Polis. El advenimiento de la ciudad no sélo
marca una serie de transformaciones econémicas y politicas:
implica un cambio de mentalidad, el descubrimiento de otro
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horizonte intelectual, 1a elaboraciéon de un nuevo espacio so-
cial, centrado en el dgora, la plaza ptblica. Desaparicion del
personaje del Anax micénico, ese principe cuyo poder emi-
nente controla y regula, a través de sus escribas, toda la vida
social; promocidn de la palabra que se convierte, en su em-
pleo profano, en tanto que libre debate, en discusion, argu-
mentacion contradictoria, en el arma politica por excelencia,
en el instrumento de la supremacia en el Estado; caracter de
plena publicidad dada tanto a las manifestaciones de la vida
social como a las producciones del espiritu, en lo sucesivo
expuestas, bajo la forma de escritos, a las miradas de todos
los ciudadanos, tanto si se trata de leyes y decretos, someti-
dos a la critica y la controversia, como si se trata de obras
individuales; sustitucion de las antiguas relaciones jerarqui-
cas de dominacién y de sumisién por un nuevo tipo de rela-
cién social fundada en la simetria, la reversibilidad, la reci-
procidad entre ciudadanos definidos como «semejantes» o
«iguales»; abandono de la antigua actitud relativa a la tradi-
cién que ya no se considera como una verdad inamovible, que
hay que respetar y repetir sin cambiar nada; por el contrario,
esfuerzo individual para liberarse, para afirmar su origina-
lidad tomando sus distancias con relacion a los antepasa-
dos, cuyas afirmaciones se amplian, rectifican o rechazan por
completo: todos estos rasgos muestran que la secularizacion,
la racionalizacion, la geometrizacion del pensamiento, al igual
que el desarrollo de un espiritu de invencion y critica, se efec-
tuaron a través de la praxis social en el mismo momento en-
que se expresaban, entre los fisicos de la escuela de Mileto,
en una teoria de la naturaleza. La primera sofia, la de los «Sa-
bios» de Grecia, fue una reflexion moral y politica. Intenté
definir los fundamentos de un nuevo orden humano que sus-
tituiria el poder absoluto del monarca, o de los nobles y de
los poderosos, por una ley igualitaria, comiin a todos. La ciu-
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dad toma entonces la forma de un cosmos circular y centra-
do: cada ciudadano, semejante a todos los demas, obedecien-
do y mandando por turno, debera sucesivamente, siguiendo
el orden del tiempo, ocupar y ceder todas las posiciones si-
métricas que componen el espacio civico. Esta es la imagen
del cosmos social, regulado por la isonomia, que en el alba
de la filosoffa encontramos proyectada por los jonios en el
universo fisico. Las antiguas teogonias estaban integradas en
los mitos de la soberania enraizados en los rituales reales. El
nuevo modelo del mundo que elaboran los fisicos de Jonia
es solidario, en su marco geométrico, con las formas institu-
cionales y las estructuras mentales propias de la Polis.

Esta es, grosso modo, la tesis expuesta, en 1962, en este pe-
quefio volumen. ;Qué permanece en la actualidad? La pre-
gunta conlleva dos aspectos. En primer lugar, ;qué nuevos
elementos de informacion, qué diferentes interpretaciones pro-
puestas entre tanto hay que tomar en consideracion? A con-
tinuacion, jen qué puntos he de completar, matizar o modi-
ficar mi punto de vista?

Comencemos por el principio: el mundo micénico. Es el
desciframiento, en 1956, realizado por J. Chadwick y M. Ven-
tris, de las tablillas en Lineal B de Pilo, Micenas, Cnosos, Te-
bas, Tirinte y Orcédmeno, lo que bruscamente ha ampliado
y transformado por completo nuestro conocimiento del pa-
sado griego mds remoto: a partir de aquel momento los hele-
nistas disponian, con relacién a las instituciones sociales y
militares, la actividad técnica y econdmica, los dioses y los
cultos de los aqueos entre los siglos x1v y x11, de una docu-
mentacion escrita: por incompleta y, en numerosos puntos,
insegura que fuese, hacia surgir una civilizacién palacial com-
pletamente diferente de la que con anterioridad se imagina-
ba, cuando se estaba limitado al tinico testimonio de Home-
ro, posterior en al menos cuatro siglos. Pero, si bien los
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estudios de filologia micénica se han desarrollado, ningin des-
cubrimiento de un nuevo corpus de textos ha venido, desde
entonces, a perturbar el cuadro que, a continuacién de otros
estudios, cref poder esbozar de los reinos micénicos, ni po-
ner en cuestion las conclusiones a las que habia llegado.

Sin embargo, utilicé una féormula que me parece, por lo me-
nos discutible. Con relacién al soberano micénico, el Anax,
hablé de un rey divino, de poder suprahumano. En la actua-
lidad ya no dirfa lo mismo. Sélo escribiria que el Anax, al
lado de sus otras funciones, asume un papel religioso, lo que
no implica necesariamente que su persona esté divinizada ni
que se pueda identificar con la figura del Rey-mago, sefior
del tiempo y de la fecundidad del suelo, tal y como J. G. Fra-
zer lo defini6 en La rama dorada y que, a través de la antro-
pologia inglesa, se encuentra en ciertos textos de helenistas,
en los que, en este punto, me he inspirado, en particular en
los de mi maestro, Louis Gernet.

Sobre el periodo de los siglos -oscuros, solamente los ar-
quedlogos tienen algo que decir. No se han privado de ello.
En un cuarto de siglo se ha realizado una serie de descubri-
mientos que han permitido precisar la manera en que, tras
la decadencia que sigue al hundimiento de la civilizacién mi-
cénica, comienzan, entre los siglos x1 y viiy, los cambios téc-
nicos, demograficos, economicos, las nuevas formas de ocu-
pacién del suelo y de agricultura que conducen a esta
«revolucion estructuraly» de 1a que habla el inglés A. Snod-
grass y de la que ha salido la Ciudad-FEstado clésica. La mu-
tacién intelectual que, del mito, conduce a lo racional y que
es el objeto de mi propia investigacion, se encuentra asi si-
tuada en un contexto mas claramente definido.

Para continuar en ¢l plano de los datos, mis observaciones
sobre el advenimiento, con la Polis, de un nuevo espacio so-
cial, isomorfo y centrado, deben nutrirse de todos los estu-
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dios recientes relativos al plano de las ciudades arcaicas, la
organizacién de la chora, el territorio rural de las ciudades,
y sobre todo, la importancia de las fundaciones coloniales,
mas alejadas de las antiguas tradiciones urbanas, y que cons-
tituyen, para la emergencia de modelos espaciales mas rigu-
rosos, un lugar de experimentacion y de innovacion.

Igualmente, las observaciones que formulé para destacar
el papel que pudo representar, como instrumento de muta-
cién intelectual, por una parte, la escritura fonética, y, por
otra parte, la redaccion y la publicidad de las leyes, encuen-
tran su necesaria prolongacion en el debate abierto, en el curso
de las vltimas décadas, entre los helenistas, sobre las conse-
cuencias que ha tenido, para la racionalidad griega, el paso
de una civilizacién oral a una cultura en la que la escritura
ocupa, segun los sectores de la vida social y los ambitos de
la creacién literaria, filos6fica y cientifica, un lugar mds o
menos preponderante.

Sobre la homologia y la concomitancia de los temas de la
ley, el orden, la igualdad en el pensamiento moral y politico,
por una parte, en la filosofia de la naturaleza, por otra parte,
habria que desarrollar, mds de lo que yo he hecho, las apro-
ximaciones entre Soldn, legislador ateniense, y Tales, prime-
ro de los «fisicos» de la escuela de Mileto; también habria
que —npara ilustrar el papel clave que asumen, en el curso del
siglo v, las nociones de isonomia y de depdsito de poder en
el centro, en mesoi, para que nadie domine a nadie— afiadir
al ejemplo de Menandro (Herodoto, 111, 142), al que me re-
ferfa, los paralelos de Demodnax de Cirene, hacia 550 (IV, 61),
Aristdgoras de Mileto (V, 37), de Cadmo de Cos (VII, 164)
y, claro estd, Solén, que celebra, a principios del siglo vi, ha-
ber sabido preservar fo ison, el igual.

Pero volvamos a los problemas de fondo sobre los que es
bueno explicarse, bien porque su enfogue ha sido modifica-
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do por los progresos de la investigacion, bien porque otros
estudiosos los han abordado desde una perspectiva diferente.

Al leerme se podria suponer que el destino del pensamien-
to griego, cuyo curso yo intentaba trazar, se ha jugado entre
dos términos: el mito y la razon. Bajo esa forma simple y re-
suelta, la interpretacion comportaria, en mi opinién, un con-
trasentido. Yo indicaba entonces muy claramente que los grie-
gos no habian inventado /e Razdén, como categoria tinica y
universal, sino una razén, aquélla de la que el lenguaje es el
instrumento y que permite actuar sobre los hombres, no trans-
formar la naturaleza, una razén politica en el sentido en que
Aristdteles define el hombre como animal politico. ;Pero te-
nemos el derecho de hablar de una razon griega, en singu-
lar? Desde el momento en que uno ya no se detiene, como
yo lo he hecho, en la filosofia milesiana del siglo vi, sino que
toma en consideracion los desarrollos posteriores de la refle-
xion filosofica, el corpus de los tratados médicos, la redac-
cién de indagaciones histéricas con Herodoto y Tucidides, las
investigaciones matematicas, astronémicas, actisticas, Opti-
cas, se tiene que matizar fuertemente el cuadro y hacer refe-
rencia a tipos distintos de racionalidad, diferentemente aten-
tos a la observacidn de la realidad o a las exigencias formales
de la demostracidn, y de los que el progreso, los procedimien-
tos intelectuales, los principios, los objetivos no son los
mismos.

Lo que es verdad de la razén no lo es menos del mito. Los
recientes trabajos de los antropélogos nos ponen en guardia
contra la tentacion de erigir el mito en una suerte de realidad
mental inscrita en la naturaleza humana y que se encontraria
en todas partes y siempre, sea delante, sea al lado, sea en el
trasfondo de las operaciones propiamente racionales. Dos ra-
zones, en el caso griego, nos incitan a la prudencia y nos re-
comiendan distinguir en el pensamiento mitico formas y ni-
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veles diversos. La palabra mito nos viene de los griegos. Pero
no tenia para los que empleaban en los tiempos arcaicos el
sentido que hoy le damos. Mythos quiere decir «palabray,
«narracion». No se opone, en principio, a logos, cuyo senti-
do primero es también «palabra, discurso», antes de desig-
nar la inteligencia y la razon. Solamente es en el marco de
la exposicion filoséfica o la investigacion histérica que, a par-
tir del siglo v, mythos, puesto en oposicién a logos, podra
cargarse de un matiz peyorativo y designar una afirmacion
vana, desprovista de fundamento al no poder apoyarse sobre
una demostracién rigurosa o un testimonio fiable. Pero in-
cluso en este caso mythos, descalificado desde el punto de
vista de lo verdadero en su contraste con /ogos, no se aplica
a una categoria precisa de narraciones sagradas relativas a los
dioses o los héroes. Multiforme como Proteo, designa reali-
dades muy diversas: teogonias y cosmogonias, ciertamente,
pero también todo tipo de fébulas, genealogias, cuentos in-
fantiles, proverbios, moralejas, sentencias tradicionales: en re-
sumen, todos los se-dice que se transmiten espontdneamente
de boca en boca. El mythos se presenta, por consiguiente, en
el contexto griego, no como una forma particular de pensa-
miento, sino como el conjunto que vehicula y difunde al azar
de los contactos, los encuentros, las conversaciones, ese po-
der sin rostro, andnimo, siempre evasivo que Platén llama
Pheme, el Rumor.

Ahora bien, no podemos aprehender este Rumor del que
estd hecho el mythos griego. Este es un motivo suplementa-
rio para tener prudencia. En las civilizaciones tradicionales
que han conservado su caricter oral, los etndlogos, cuando
llevan a cabo su investigacion sobre el terreno, pueden escu-
char narraciones de todo tipo que forman, por su repeticién,
la trama de los saberes comunes de los miembros del grupo.
Pero para Grecia solo poseemos y tinicamente poseeremos tex-
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tos escritos. Nuestro smitos no nos llegan vivos a través de
palabras retomadas y modificadas sin cesar por el Rumor;
estan definitivamente fijados en las obras de los poetas épi-
cos, liricos, tragicos que los utilizan en funcidén de sus pro-
pias exigencias estéticas y que les confieren de este modo, en
la perfeccion de su forma, una dimension literaria. Las co-
lecciones que en la época helenistica confeccionan los erudi-
tos compilando de manera sistematica, transcribiendo, clasi-
ficando las tradiciones legendarias para reagruparlas -y
ajustarlas juntas bajo forma de repertorios mitologicos, tie-
nen el mismo cardcter de una obra escrita, elaborada por este
o aquel autor.

Por lo tanto se trata, hoy en dia, no de poner uno frente
al otro, como dos adversarios bien diferenciados, cada uno
con sus armas propias, al mito y la razén, sino de comparar,
mediante un andlisis preciso de los textos, cdmo «funciona»
de manera diferente el discurso teoldgico de un poeta como
Hesiodo con relacion a los textos de los filésofos o de los his-
toriadores, de identificar las divergencias en los modos de
composicién, la organizacion y el desarrollo de la narracion,
los juegos semdnticos, las logicas de la narracién.

Es lo que, desde 1962, me he esforzado en hacer, junto con
muchos otros, para discernir mejor, en su especificidad, las
vias que, en la antigua Grecia, poco a poco llevaron a liberar
las figuras de un mythos, pensado como fabula, en clara opo-
sicién a las de un /ogos, pensado como razonamiento valido
y fundado.

De las observaciones precedentes relativas a las formas de
lo mitico y de lo racional se desprende un nuevo problema,
y no de los menores. ;Qué lugar reserva mi interpretacién a
las matematicas y en qué medida puede dar cuenta de las in-
novaciones que los griegos han aportado en este 4mbito? Di-
cho en otros términos, por qué y como los griegos, entre el
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siglo v1 y principos del siglo m, iniciaron una direccion que
conduce, con Euclides, a la constitucién de una ciencia de-
mostrativa, que hace referencia a los objetos «ideales» y que
procede, a partir de un niimero limitado de postulados, axio-
mas y definiciones, por encadenamiento de proposiciones ri-
gurosamente deducidas las unas de las otras, de suerte que
la validez de cada una esté asegurada por el cardcter formal
de las pruebas que, en la continuacion del razonamiento, la
han establecido.

Digamoslo de manera clara: no he abordado directamente
ese problema. La razén no es sélo que, al no tener las com-
petencias de un historiador de las matemdticas, no estaba pre-
parado para resolverlo. Sino que, preocupado sobre todo por
comprender las condiciones que habian presidido a un cam-
bio general de mentalidad e introducido como un corte en
la historia del pensamiento, he dirigido el proyector sobre el
advenimiento de una forma completamente nueva de refle-
xién moral y politica al mismo tiempo que de investigacion
sobre la naturaleza, de manera que se destacasen bien los vin-
culos entre estos dos 6rdenes de mutacion. Desde este punto
de vista, las matemadticas no estaban en el centro de mis preo-
cupaciones; no exigian tampoco un tratamiento especial. Es-
taba inclinado a considerar, con los historiadores de las cien-
cias, como A. Szabo, de Hungria, o como G. E. R. Lloyd,
de Inglaterra, que el curso dado por los griegos a esta disci-
plina se inscribia en la linea recta de la transformacion inte-
lectual de la que yo intentaba precisar el punto de partida.

En este sentido mi perspectiva estaba proxima a la que A.
1. Zaitzev recientemente ha desarrollado en el volumen co-
lectivo publicado en Leningrado en 1985, bajo la direccion
de E. D. Frolov. Zaitzev observa, siguiendo a Karl Jaspers,
que entre el siglo vir y el siglo ma. C. se producen en civiliza-
ciones tan alejadas entre si como China, India, Iran, Judea,
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Grecia, modificaciones profundas del universo religioso tra-
dicional: el confucianismo, el budismo, el zoroastrismo, el
profetismo judio, en Grecia la biisqueda filoséfica de la Ver-
dad. Pero dicha aproximacion pone de relieve la especifici-
dad del caso griego. No es en ¢l propio seno de la esfera reli-
giosa donde se manifiestan los cambios. Es al margen y fuera
de la religion, en ocasiones en oposicion abierta con ciertas
creencias o practicas oficiales, donde se instituye una forma
de pensamiento cuya ambicion es la de acceder a la verdad
por medio de una biisqueda personal, de cardcter acumulati-
vo, refutando cada individuo a sus predecesores y oponién-
doles argumentos que podran, debido a su naturaleza racio-
nal, prestarse ellos mismos a discusién. Si Zaitzev, para
explicar este cambio, pone el acento, en primer lugar, sobre
la difusion de la metalurgia del hierro, que reemplaza a la del
bronce, y sobre el estremecimiento de las estructuras sociales
que se derivan de la misma, también subraya que la origina-
lidad de Grecia se debe a la forma particular que ha revesti-
do el poder del Estado, a la constitucion de esta Polis anti-
gua que implica participacion de todos los cindadanos en la
gestion de los asuntos comunes y plena publicidad de las ac-
tividades colectivas.

Claro estd que esta tesis general no podria dispensar a los
especialistas de una investigacién comparativa sobre los co-
nocimientos geométricos y algebraicos de los griegos, sobre
los procedimientos de demostracion que utilizaban, para con-
frontarlos con los de los egipcios y de los babilonios, de los
indios y de los chinos, para establecer eventualmente las in-
fluencias o las filiaciones. Es a este tipo de investigacion que
se ha dedicado, en Francia, Maurice Caveing; sus conclusio-
nes, en lo referente a la originalidad de las matematicas grie-
gas, confirman y reafirman, al precisarla, mi interpretacion.

No obstante, el debate se encuentra en la actualidad relan-
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zado entre los historiadores de las matematicas gracias a la
obra que uno de sus mas grandes estudiosos, B. L. Van der
Waerden, publicé en 1983, con el titulo de Geometry and
Algebra in Ancient Civilizations. El autor se basa sobre lo
que denomina un triple descubrimiento. Se trata en primer
lugar de las conclusiones a que A. Seindenberg ha creido
poder llegar a partir de las instrucciones que, en los manuales
indios del 500 al 200 a. C., fijan las reglas de construccién
de altares de sacrificio; el lugar que ocupa en esa reglamen-
tacion el «teorema de Pitdgorasy» implica segtin Seidenberg,
que el dlgebra babilonia, la geometria griega, la geometria
india tienen un origen comun. La comparacién de los tra-
tados chinos de aritmética con el corpus de problemas ba-
bilonios haria emerger semejanzas tales que se impondria
una fuente comiin en la que el teorema de Pitdgoras repre-
sentarfa un papel central. Finalmente, las observaciones de
A. Thom y A. S. Thom sobre la disposicién de los monu-
mentos megaliticos en el sur de Inglaterra y en Escocia apor-
tarian la prueba de que dichas construcciones aplican los
«Pythagorean Triangles», es decir, tridngulos rectdngulos cu-
yos lados son multiplos enteros de una sola y misma unidad
de medida.

A partir de este conjunto de estudios B. L. Van der Waer-
den se considera autorizado a proponer la siguiente hipéte-
sis: existié una «ciencia matematica» en la época neolitica,
entre el 3000 y el 2000 a. C., en Europa central; la misma se
propagé por Gran Bretafia, Proximo Oriente, India y China.
¢Es necesario decir que la mayor parte de los especialistas
han acogido esta elaboracion —que quiza tenia, a los ojos
de su autor, la doble ventaja de atribuir a nuestros lejanos
antepasados europeos la invencion de las matematicas y de
vincular dicho descubrimiento a fines rituales— con el ma-
yor de los escepticismos, al parecerles las bases sobre las que
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descansa de lo mds fragil? W. R. Knorr, en particular, ha pre-
sentado una critica precisa y densa.

No tengo capacidad para intervenir en esta discusién. Sélo
subrayaria un punto que me concierne. B. L. Van der Waer-
den hace notar que también los griegos tuvieron algun cono-
cimiento de dicha «ciencia neolitica», pero afiade que «la
transformaron completamente creando una ciencia deducti-
va fundada en definiciones, postulados y axiomas». Me pa-
recfa que precisamente esta «completa transformaciony, para
ser explicable, deberia situarse en el contexto intelectual del
que he intentado analizar los rasgos principales, sefialando
su relacion con las formas de pensamiento y de vida sociales
que caracterizan la Polis griega.

Julio de 1987.
J-P. VERNANT

INTRODUCCION

Desde el desciframiento de la escritura lineal B micénica,
la data de los primeros textos griegos de que disponemos ha
retrocedido medio milenio. Esta profundizacion de la pers-
pectiva cronoldgica modifica todo el cuadro dentro del cual
se sitiia el problema de los origenes del pensamiento heléni-
co. Bl mundo griego mds antiguo, tal como lo podemos evo-
car a través de las tablillas micénicas, se halla emparentado,
en muchos de sus rasgos, con los reinos contempordneos del
Cercano Oriente. Un mismo tipo de organizacion social, un
género de vida andlogo, una humanidad similar, se revelan
en los escritos en lineal B de Cnosos, Pilos o Micenas y en
los archivos en cuneiforme encontrados en Ugarit, en Ala-
lakh, en Mari o en la Hattusa hitita. Por el contrario, cuan-
do se encara la lectura de Homero el cuadro cambia: es otra
sociedad, un mundo humano diferente el que se descubre en
la Iliada, como si desde la edad homeérica los griegos no pu-
dieran ya comprender exactamente el rostro de la civilizacién
micénica a la cual se vinculaban y que, por intermedio de los
aedos, crelan hacer resurgir del pasado.
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Tenemos que tratar de comprender, de situar con exactitud
este corte en la historia del hombre griego. La religion y la
mitologia de la Grecia cldsica hunden sus raices muy directa-
mente, seglin lo ha demostrado en particular M. P. Nilsson,’
en el pasado micénico. Pero en otros dominios se evidencia
una profunda ruptura. Cuando en el siglo X11 antes de nues-
tra era el poderio micénico se quiebra bajo el avance de las
tribus doricas que irrumpen en la Grecia continental, no es
una simple dinastia lo que sucumbe en el incendio que devo-
ra sucesivamente a Pilos y Micenas, sino que es un tipo de
monarquia lo que se destruye para siempre; es toda una for-
ma de vida social, que tenia como centro al palacio, lo que
queda definitivamente abolido; es un personaje, el Rey divi-
no, lo que desaparece del horizonte griego. El hundimiento
del sistema micénico desborda ampliamente, en sus conse-
cuencias, el dominio de la historia politica y social. Repercu-
te sobre el hombre griego mismo; modifica su universo espi-
ritual, transforma algunas de sus actitudes psicologicas. La
desaparicion del Rey pudo desde entonces preparar, al térmi-
no del largo y sombrio periodo de aislamiento y retraccién
que se denomina la Edad Media griega, una doble y solida-
ria innovacidén: la institucién de la Ciudad y el nacimiento
de un pensamiento racional. De hecho, cuando hacia el fin de
la época geométrica (900-750) los griegos reanudan en Euro-
pa y en Jonia las relaciones interrumpidas durante varios
siglos con Oriente; cuando redescubren, a través de las ci-

1. MaRTIN P. NILsSON, The Minoan-mycenaean religion and its survival
in greek religion, 2.* ed. Lund, 1950; cf. también; CHARLES PICARD, Les re-
ligions préhelléniques, Paris, 1948, y «La formation du polythéisme helléni-
que et les récents probleémes relatifs au linéaire B», en Elements orientaux
dans la religion grecque ancienne, Paris, 1960, pp. 168-177; G. PUGLIESE Ca-
RRATELLI, «Riflessi di culti micenei nelle tabelle di Cnosso a Pilo», en Stu-
di in onore de U. E. Paoli, Florencia, 1965, pp. 1-6; 1. S. STELLA, «La reli-
gione greca nei testi micenei», en Numen, 5, 1958, pp. 18-57.
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vilizaciones que habian persistido inalteradas, ciertos aspec-
tos de su propia vida pasada en la Edad del Bronce, no se
limitan, como lo hicieran los micenios, al recurso de la imi-
tacion y la asimilacion. En plena renovacion orientalizante,
el helenismo se afirma como tal frente al Asia, cual si al rea-
nudar su contacto con Oriente adquiriera mas conciencia de
si. Grecia se reconoce en una cierta forma de vida social y
en un tipo de reflexién que definen a sus propios ojos su ori-
ginalidad, su superioridad sobre el mundo barbaro: en lugar
de que el Rey ejerza su ominipotencia sin control ni limites
en el secreto de su palacio, la vida politica griega quiere ser
objeto de un debate publico, a plena luz del dia, en el dgora,
por parte de unos ciudadanos a quienes se define como igua-
les y de los cuales el Estado es ocupaciéon comiin; en lugar
de las antiguas cosmogonias asociadas a rituales reales y a
mitos de soberania, un nuevo pensamiento trata de fundar
el orden del mundo sobre relaciones de simetria, de equili-
brio, de igualdad entre los distintos elementos que integran
el cosmos.

Si queremos levantar el acta de nacimiento de esta Razon
griega, seguir el camino por donde ella ha podido despren-
derse de una mentalidad religiosa, indicar lo que debe al mito
y como lo ha superado, deberemos comparar, confrontrar con
el teléon de fondo del pasado micénico, este viraje del siglo
v al siglo vir en que Grecia toma una nueva orientacion y
explora los caminos que le son propios: época de mutacion
decisiva que, en el momento mismo en que triunfa el estilo
orientalizante, sienta los fundamentos del régimen de la Po-
lis y asegura, mediante esta laicizacion del pensamiento poli-
tico, el advenimiento politico, el advenimiento de la filosofia.
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EL CUADRO HISTORICO

En los albores del segundo milenio, el Mediterraneo nos
marca todavia, a una y otra orilla, una factura entre Oriente
v Occidente. El mundo egeo y la peninsula griega se relacio-
nan sin discontinuidad ni étnica ni cultural: por un lado, con
la planicie Anatolia, a través del collar de perlas de las Ci-
cladas y las Espéradas, v, por ¢l otro, a través de Rodas, Cili-
cia, Chipre y la costa norte de Siria, con la Mesopotamia y
el Irdn. Cuando Creta se separa del cicladico, en el cual ha-
bian predominado las relaciones con Anatolia, y construye
en Festo, Malia y Cnosos su primera civilizacion palatina
(2000-1700), queda orientada hacia los grandes reinos del Cer-
cano Oriente. Entre los palacios cretenses y los que recientes
excavaciones han descubierto en Alalakh, en el bucle del Oron-
tes y en Mari, sobre la ruta de caravanas que une la Mesopo-
tamia con el mar, las semejanzas han parecido tan impresio-
nantes que se ha podido ver en ellas la obra de una misma
escuela de arquitectos, pintores y fresquistas.! Por la costa si-

1. Cf. LEoNARD WOOLLEY. A forgotten Kingdom, Londres, 1953, y AN.
DRE PARROT, Mission archéologique de Mari, 11, Paris, 1958.
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ria los cretenses entraban igualmente en contacto con el Egipto
del Nuevo Imperio, cuya influencia sobre ellos, aun sin ser
tan decisiva como se podia suponer en la época de Evans,
estd, sin embargo, bien testimoniada.

! Entre los afios 2000 y 1900 a. C. irrumpe en la Grecia con-
tinental una poblacidon nueva. Sus casas, sus sepulturas, sus
hachas de guerra, sus armas de bronce, sus utiles, su cerdmi-
ca —esas vasijas grises minianas, tan caracteristicas— son
otros tantos rasgos que caracterizan la ruptura con los hom-
bres y la civilizacion de la edad anterior, la helddica antigua.
Los invasores, los minios, forman la vanguardia de las tribus
que en oleadas sucesivas vendran a fijarse en la Hélade, se
instalaran en las islas, colonizardn el litoral de Asia Menor,
creceran en direccidon al Mediterraneo occidental y hacia el
Mar Negro y llegardn a constituir el mundo griego tal como
lo conocemos en la edad historica. Hayan descendido de los
Balcanes o llegado de las estepas de la Rusia meridional, esos
antepasados del hombre griego pertenecen a pueblos indoeu-
ropeos, ya diferenciados por su idioma y que hablan un dia-
lecto griego arcaico. Su aparicidn en las playas del Medite-
rraneo no constituye un fenémeno aislado. Un empuje
paralelo se manifiesta por la misma época al otro lado del
mar, con la llegada de los hititas indoeuropeos al Asia Me-
nor y su expansion a través de la planicie anatolia. Sobre el
litoral, en Troade, la continuidad cultural y étnica que se ha-
bia conservado durante cerca de un milenio, desde la Troya
I hasta la Troya V (comienzo de Troya I: entre 3000 y 2600),
se ha roto subitamente. El pueblo que edifica la Troya VI
(1900), ciudad principesca, mads rica y poderosa que nunca,
es pariente préximo de los minios de Grecia. Elabora la mis-
ma ceramica gris, torneada y cocida en hornos cerrados, que
se difunde por la Grecia continental, las islas jonias, Tesalia
y Calcidica.
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Otro rasgo de civilizacion subraya las afinidades de ambos
pueblos sobre las dos riberas del Mediterrdaneo. El caballo apa-
rece en Troya con los hombres de la Troya VI. «Rica en caba-
llos» es todavia, en el estilo formulista que Homero recoge
de una antiquisima tradicion oral, el epiteto que recuerda la
opulencia del pais dirdano. La reputacion de los caballos de
Troya, como la de sus tejidos, no fue sin duda extrafia al in-
terés que llevaba a los aqueos a aquella region, incluso antes
de la expedicion guerrera que, al destruir la ciudad del Pria-
mo (Troya VII a), sirvi¢ de punto de partida para la leyenda
épica. Como los minios de Tréade, los de Grecia conocian
también el caballo: debian haber practicado su domesticacion
en las estepas en que se habian detenido antes de su llegada
a Grecia. La prehistoria del dios Poseidén muestra que, an-
tes de reinar sobre el mar, un Poseidén equino (Hippos o Hip-
pios) asociaba en el espiritu de los primeros helenos, como
ocurria también con otros pueblos indoeuropeos, el tema del
caballo a todo un complejo mitico: caballo-elemento liqui-
do; caballo-aguas subterrdneas, mundo infernal, fecundidad;
caballo-viento, huracan, nube, tempestad...”

El lugar, la importancia, el prestigio del caballo en una so-
ciedad, dependen en gran medida de su utilizacién para fi-
nes militares. Los primeros documentos griegos que nos ilus-
tran a este respecto datan del siglo XVI: en estelas funerarias
descubiertas en el circulo de tumbas en fosas de Micenas
(1580-1500), escenas de batalla o de carrera representan a un
guerrero de pie en su carro, que llevan al galope dos caba-
llos. En esta época hace ya mucho tiempo que los minios,
estrechamente mezclados con la poblacién local de origen
asiatico, estdn establecidos en la Grecia continental, donde

2. Cf. F. SCHACHERMEYER, Poseidon und die Entstehung des Griechis-
chen Géttergluubens, Berna, 1948.



30 LOS ORIGENES DEL PENSAMIENTO GRIEGO

la vida urbana ha comenzado a desarrollarse al pie de las for-
talezas que son residencia de los jefes. Han entrado en con-
tacto con la Creta minoica, en pleno auge tras la renovacion
que siguiera a la reconstruccion de los palacios destruidos por
primera vez hacia 1700, Creta les ha revelado un modo de vida
y de pensamiento enteramente nuevo para ellos. Se ha inicia-
do ya esa cretizacién progresiva del mundo micénico que cul-
minara, después de 1450, en una civilizacion palatina comin
a las islas y a la Grecia continental. Pero el carro de guerra,
el carro ligero tirado por dos caballos, no podria ser un aporte
cretense. En la isla el caballo no aparece antes del Minoico
reciente I (1580-1450). Si ha habido préstamo, los minoicos
serian mas bien los deudores en este terreno. Por el contra-
rio, los carros acusan todavia las analogias entre el mundo
micénico o aqueo, en vias de edificarse, y el reino de los hiti-
tas, que adopta hacia el siglo xvi1 esta tactica de combate, to-
mandola de sus vecinos del este, los hurritas de Mitanni, po-
blacién no indoeuropea, pero que reconocia la soberania de
una dinastia indoirania. A los pueblos familiarizados ya con
la cria del caballo, la carreteria hubo de plantearles nuevos
problemas de seleccion y adiestramiento. Un eco de esto se
encuentra en el tratado de hipologia redactado por un tal
Kikkuli, del pais de Mitanni, y que fue traducido al hitita.
En las relaciones que se establecieron a principios del si-
glo X1v entre los hititas y los que ellos llaman los achaiwoi
(los aqueos o micenios), tuvieron parte las preocupaciones
de orden ecuestre. Los archivos reales hititas de Hatussa,
entre otras naciones de la Ahhiyawa (la Acaya), consignan
la residencia de principes aqueos, entre ellos Tawagalawas
(;Etéocles?), llegados a la corte para perfeccionarse alli en
la conduccion del carro. ;Habra que relacionar con el nom-
bre del rey hitita Mursilis el del auriga de Enomao, Mirti-
lo? De éste se conoce el papel que representd en la leyenda
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de Pélope, antepasado de la dinastia de los atridas, reyes de
Micenas.

Enomao, reina de Pisa, en la Elida. Tiene una hija, Hipodamia.
Quien quiera casarse con ella, tendrd que gandarsela a su padre en
una carrera de caballos. La derrota significara la muerte. Se han pre-
sentado muchos pretendientes. Todos ellos han sido derrotados por
el rey, cuyos caballos son invencibles, y sus cabezas decoran los mu-
ros del palacio. Con la ayuda de Hipodamia, Pélope soborna a Mir-
tilo, el auriga del rey, y obtiene su complicidad: el carro de Eno-
mao, cuyo eje ha sido estropeado, se rompe en plena carrera. Pélope
triunfa asi en la prueba del carro, y, en una sola victoria, gana a
la doncella domadora de caballos v alcanza la soberania real. En
cuanto a Mirtilo, auriga demasiado habil y demasiado emprende-
dor, Pélope se desembarazard de él en el momento oportuno. Los
dioses lo convertirdn en la constelacion del Auriga, que brilla en el
cielo nocturno.

Este relato de habilitacion para la realeza coloca la prueba del ca-
rro bajo el patrocinio de Poseiddn, el antiguo dios-caballo, que apa-
rece, en esta fase de la civilizacién micénica, no ya en su aspecto
pastoril, sino como un sefior del carro, guerrero y aristocratico. En
efecto, es el altar de Poseidén en Corinto (un Poseidén Hippios y
Damaios), el que, elegido para sefialar el término de la carrera, con-
sagra al vencedor a su llegada. Por otra parte, Pélope estd estrecha-
mente asociado en su leyenda a Poseidon. El joven, después de la
prueba de iniciacién en que muere despedazado y cocido en el cal-
dero de su padre, renace ¢ inmediatamente es «raptado» por Posei-
don. El dios hace de él su «copero», segin una practica cuyo ar-
caismo se ha conservado en las sociedades guerreras de Creta y que
Estrabén nos la da a conocer tomandola de Eforo:? El rapto estd
sometido a un protocolo riguroso, con regalos ofrecidos por el rap-
tor, cuya vida va a compartir el adolescente durante un retiro de dos

3. EsTRABON, X, 483, ¢; cf. Louis GERNET, «Droit et prédroit en Gréce
ancienne», L' Année Sociologique, 1951, pp. 389 y ss.
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meses. En el momento de su liberacion el joven recibe un conjunto
de obsequios reglamentarios: su equipo bélico, un buey y una copa.
A Pélope le ofrece Poseidon también el regalo que simboliza los po-
deres que adquirié en su trato con el dios: un carro.

La técnica del carro, que exige un aprendizaje dificil, de-
bi6 reforzar la especializacion de la funcién guerrera, rasgo
caracteristico de la organizacion social y de la mentalidad de
los pueblos indoeuropeos. Por otra parte, la necesidad de dis-
poner de una reserva numerosa de carros a fin de concen-
trarlos en el campo de batalla, supone un Estado centraliza-
do, suficientemente extendido y poderoso, en que los aurigas,
cualesquiera que sean sus privilegios, estén sometidos a una
autoridad tnica.

Tal debio ser, en efecto, la fuerza militar del reino micéni-
co que, desde 1450 —lo sabemos desde el desciframiento de
la escritura lineal B— pudo dominar Creta, establecerse en el
palacio de Cnosos y ocuparlo hasta su destruccién final,
el incendio de 1400, provocado tal vez por una sublevacion
indigena. La expansion micénica, que se prolongé desde el
siglo X1V hasta el siglo x11, lleva a los aqueos a apoderarse,
en el Mediterraneo oriental, de las paradas de postas de los
cretenses, a quienes en mayor o menor medida reemplazan
por todas partes, con ciertos desplazamientos en el tiempo
segun los lugares. Desde la aurora del siglo X1V colonizan a
Rodas. Tal vez haya que situar en esta isla, al abrigo de los
ataques del continente, el reino de Ahhiyawa, cuyo monarca
es tratado por el rey hitita con las consideraciones debidas
a un igual. Desde Rodas el rey de Acaya podia controlar los
distintos puntos de la costa anatolica en que sus hombres se
habian establecido y habian fundado colonias. La presencia
aquea estd testimoniada en Mileto (la Milawunda o Milawa-
ta hitita), en Colofén, en Claros, mds al norte de Lesbos,

EL CUADRO HISTORICO 33

en Tréade sobre todo, con la cual las relaciones fueron es-
trechas y, por 1ltimo, sobre la costa meridional, en Cilicia
y en Panfilia. También a principios del siglo X1v los mice-
nios se instalan por la fuerza en Chipre y construyen en En-
komi una fortaleza semejante a las de Argoélida. De alli pa-
san a la costa de Siria, via de transito hacia la Mesopotamia
y hacia Egipto. En Ugarit, que hace comercio de cobre con
Chipre, una colonia cretense, en el siglo XV influyé en la cul-
tura y hasta en la arquitectura de la ciudad. En el siglo si-
guiente cede el puesto a una poblacién micénica suficiente-
mente bien equipada como para ocupar un barrio de la
ciudad. En la misma época, Alalakh, a orillas del Orontes,
puerto del Eufrates y de la Mesopotamia, pasa a ser un cen-
tro aqueo importante. Mads al sur, los aqueos penetran hasta
Fenicia, en Biblos, y Palestina. En toda esta region se elabo-
ra una civilizacién comuin chipromicénica, en que los elemen-
tos minoicos, micénicos y asidticos se funden intimamente,
y que dispone de una escritura derivada, como el silabario
micénico, de la lineal A. Egipto, que habia sostenido, espe-
cialmente a lo largo del siglo XV, un comercio ininterrumpi-
do con los cretenses, se abre a los micenios, a quienes acoge
libremente entre 1400 y 1340. Alli también los keftiou, los cre-
tenses, son poco a poco eliminados en beneficio de sus riva-
les; Creta ya no desempeiia, como en el periodo anterior, el
papel de intermediario entre Egipto y el continente griego.
Tal vez hay una colonia micénica en El-Amarna cuando Ame-
notep IV, conocido por el nombre de Akhenatdn, se estable-
ce alli entre 1380 y 1350, abandonando la antigua capital de
Tebas.

Asl pues, en todas las regiones adonde los ha conducido
su espiritu aventurero, los micenios aparecen estrechamente
asociados a las grandes civilizaciones del Mediterraneo orien-
tal, integradas en ese mundo del Cercano Oriente que, pese
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a su diversidad, constituye un conjunto por la amplitud de
sus contactos, intercambios y comunicaciones.
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CariturLo 11
LA MONARQUIA MICENICA

El desciframiento de las tablillas en lineal B ha resuelto cier-
tas cuestiones planteadas por la arqueologia y ha suscitado
otras nuevas. A los problemas ordinarios de interpretacién
se agregan dificultades de lectura, ya que la lineal B, deriva-
da de una escritura silabica no creada para representar el grie-
go, expresa muy imperfectamente los sonidos del dialecto
hablado por los micenios. Por otra parte, el nimero de do-
cumentos que poseemos es reducido todavia: no se dispone
de verdaderos archivos, sino de algunos inventarios anuales
escritos sobre ladrillos crudos, que indudablemente habrian
sido borrados para volver a utilizarlos si el incendio de los
palacios, al cocerlos, no los hubiera conservado. Un solo ejem-
plo bastard para demostrar las lagunas de nuestra informa-
cién y las precauciones que se imponen. La palabra te-re-ta,
que aparece frecuentemente en los textos, ha recibido no me-
nos de cuatro interpretaciones: sacerdote, hombre del servi-
cio feudal; barén, hombre del damos obligado a prestacio-
nes, sirviente. Por lo tanto, no se puede tener la pretension
de dar el esquema de la organizacidn social micénica. Sin em-
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bargo, aun las mds opuestas interpretaciones concuerdan en
algunos puntos que quisiéramos destacar y que se pueden con-
siderar suficientemente establecidos en el estado actual de
nuestras fuentes.

La vida social aparece centrada en torno del palacio, cuya
funcién es religiosa, politica, militar, administrativa y eco-
nomica a la vez. En este sistema de economia que se denomi-
na palatina, el rey concentra y reune en su persona todos los
elementos del poder, todos los aspectos de la soberania. Por
intermedio de sus escribas, que constituyen una clase profe-
sional enraizada en la tradicién, merced a una jerarquia com-
pleja de dignatarios de palacio y de inspectores reales, el rey
controla y reglamenta minuciosamente todos los sectores de
la vida econdmica, todos los dominios de la actividad social.

Los escribas contabilizan en sus archivos lo concerniente al gana-
do y a la agricultura, la tenencia de las tierras, evaluada_s en medi-
das de cereales (monto de los tributos o raciones de semlllas? —lqs
distintos oficios especializados, con las asignaciones de materias pri-
mas vy los encargos de productos elaborados—, la: mano d? obra,
disponible u ocupada —los esclavos, hombres, mu jeres y mn{')s, los
de los particulares y los del rey—, las contribuciones de' l:f}da indole
impuestas por el palacio a los individuos y a 12.15 colectividades, los
bienes ya entregados, los que quedan por percibir —las levas de hom-
bres en ciertas poblaciones, a fin de equipar de remeros los naviqs
reales—, la composicién, los comandos, el movimiento de las uni-
dades militares, los sacrificios a los dioses, las tasas previstas para
las ofrendas, etc.

En una economia de esta clase no parece haber lugar para
el comercio privado. Si existen términos que significan ad-
quirir o ceder, no se encuentra testimonio de forma alguna
de pago en oro o en plata o de una equivalencia establecida
entre mercancias y metales preciosos. Aparentemente, la ad-
ministracion real reglamentaba la distribucion y el intercam-
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bio, asi como la produccién de los bienes. Por intermedio del
palacio, que, en el centro de la red ejerce el control del doble
circuito de prestaciones y pagos, circulan y se intercambian
los productos, los trabajos, los servicios, igualmente codifi-
cados y contabilizados, ligando entre si los distintos elemen-
tos del pafs,

Este régimen se ha podido denominar monarquia burocra-
tica. El término, que tiene resonancias demasiado modernas,
subraya uno de los aspectos del sistema, pues su légica lo Ile-
va a un control cada vez mas riguroso, cada vez mas amplio,
hasta detalles que hoy nos parecen insignificantes. Se lo debe
comparar con los grandes Estados fluviales del Cercano
Oriente, cuya organizacion parece responder, en parte al me-
nos, a la necesidad de coordinar en una vasta escala de tra-
bajos de desecamiento, irrigacion ¥ conservacion de canales
indispensables para la vida agricola. ;Los reinos micénicos
tuvieron que resolver problemas analogos? Efectivamente, el
desecamiento del lago Copais se emprendi6 en la época mi-
cénica. Pero, jqué ocurrio con las planicies de Argélida, Me-
senia y Atica? No parece que las necesidades técnicas del apro-
vechamiento del suelo segin un plan de conjunto hayan
podido suscitar o favorecer en Grecia una centralizacion admi-
nistrativa avanzada. La economia rural de la Grecia antigua
aparece dispersada en la escala de la aldea; la coordinacidn
de los trabajos no va mas alld del grupo de los vecinos.

No sélo en el dominio de la agricultura se distingue el mun-
do micénico de las civilizaciones fluviales del Cercano Oriente.
Aun reconociendo la funcién del palacio como eje de la vida
social, L. R. Palmer ha sefialado claramente los rasgos que
vinculan a la sociedad micénica con el mundo indoeuropeo.
La analogia es impresionante sobre todo con los hititas, quie-
nes, aun orientalizandose, han conservado ciertas institucio-
nes caracteristicas ligadas a su organizacién militar. Alrede-
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dor del rey, la gran familia hitita agrupa los personajes més
préximos al soberano. Son dignatarios del palacio, cuyos ti-
tulos destacan sus elevadas funciones administrativas pero que
ejercen también comandos militares. Junto con los comba-
tientes que estan bajo sus ordenes, forman el pankus, asam-
blea que representa a la comunidad hitita, es decir que agru-
pa el conjunto de los guerreros con exclusion del resto del

pueblo, segtin el esquema que contrapone, en las sociedades

indoeuropeas, €l guerrero al hombre de la aldea, pastor o agri-
cultor, En esta nobleza guerrera, constituida en clase separa-
da vy, por lo menos en lo que a los més grandes concierne,
alimentada en sus feudos por paisanos afincados en las tie-
rras, se reclutan los aurigas, fuerza principal del ejército hiti-
ta. La institucién del pankus puede haber dispuesio, en su
origen, de poderes amplios: la monarquia habria comenza-
do por ser electiva; posteriormente, a fin de evitar las crisis
de sucesion, se habria sustrafdo a la asamblea de los guerre-
ros la ratificacion del nuevo rey; finalmente, el pankus, del
que se habla por dltima vez en una proclama del rey Telepino
de fines del siglo xv1, habria caido en desuso; la monarquia
hitita se habria aproximado asi al modelo de las monarquias
absolutas orientales, apoydndose menos en una clase de no-
bles cuyos servicios militares fundaban sus prerrogativas po-
liticas, que en una jerarquia de administradores directamen-
te dependientes del rey.'
" El ejemplo hitita ha sido invocado por los eruditos que opo-
nen a la interpretacion «burocratica» de la monarquia micé-
nica un esquema de rasgos «feudales». En realidad, ambas
expresiones parecen ser igualmente inadecuadas y, en su mis-
ma oposicion, anacrénicas. En efecto, en todos los peldafios
de la administracion palatina hay un vinculo personal de su-

1. Cf. O. R. GorngyY, The Hirtites. Londres, 1952.
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mision que une a los distintos dignatarios del palacio con el
rc?y: éstos no son funcionarios al servicio del Estado sino ser-
vidores del rey, encargados de manifestar, dondequiera que
su confianza los haya colocado, aquel poder absoluto de man-
do que se encarna en el monarca. Se comprueba también, den-
tro del cuadro de la economia palatina, junto a una division
a‘ menudo muy detallada de las tareas y a una especializa-
cién funcional con una verdadera catarata de vigilantes y su-
per\:’i gilantes, cierta fluctuacion en las atribuciones adminis-
trativas, que se superponen unas a otras, ejerciendo ‘cada
representante del rey, por delegacién y en su propio nivel, una
autoridad cuyo principio cubre sin limites todo el campo de
la vida social.

El problema no estd, pues, en oponer el concepto de mo-
narquia burocrdtica al de monarqufa feudal, sino en sefialar,
por detrds de los elementos comunes al conjunto de las so-
ciedades de economia palatina, los rasgos que definen més
precis:amente el caso micénico y que tal vez expliquen por qué
este tipo de soberania no sobrevivié en Grecia a l1a caida de
las dinastias aqueas.

'}.En esta perspectiva resulta frustifero el parangén con los
hititas, porque destaca en todo su relieve las diferencias que
separan al mundo micénico de la civilizacion palatina de Creta
que le ha servido de modelo. El contraste entre esas dos mo-
narquias se plasma en la arquitectura de sus palacios.? Los
de Creta, dédalos de habitaciones dispuestas en aparente de-
sorden en derredor de un patio central, estdn edificados en
e! mismo plano que la tierra circundante, sobre la que se abren
sin defensa por medio de amplias calles que terminan en el

;Zh jg 3 S. EE_NDLEE!URY, A handbook, to the Palace of Minos. Knosos
with its dependencies, Londres, 1954; GEorGE BE. M j
nae, Londres, 1957. e
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palacio. La mansién micénica, con el megaron y la sala del

trono en el centro, es una fortaleza rodeada de muros, una

guarida de jefes, que domina y vigila el llano que se extiende

a sus pies. Construida para resistir un asedio, esta fortaleza

resguarda, junto a la residencia principesca y sus dependen-

cias, las casas de los familiares del rey, jefes militares y dig-
natarios palatinos. Su funcion militar parece, sobre todo, de-
fensiva: preserva el tesoro real, en el cual, junto con las
reservas normalmente controladas, acumuladas y repartidas
por el palacio dentro del cuadro de la economia del pais, se
acumulan bienes preciosos de otra clase. Se trata de produc-
tos de una industria suntuaria: sortijas, copas, tripodes, cal-
deros, piezas de orfebreria, armas artisticamente trabajadas,
lingotes de metal, tapices, telas bordadas. Simbolos de poder
e instrumentos de prestigio personal expresan en la riqueza
un aspecto propiamente regio. Constituyen la materia de un
comercio generoso que desborda ampliamente las fronteras
del reino. Objeto de dadivas y contradadivas, sellan alianzas
matrimoniales y politicas, crean obligaciones de servicio, re-
compensan a los vasallos, establecen, hasta en paises lejanos,
vinculos de hospitalidad; son también objeto de competicion
y de conflicto: como se los recibe de regalo, se los conquista
también armas en mano; se organiza una expedicion guerre-
ra o se destruye una ciudad para apoderarse del tesoro. Fi-
nalmente, se prestan, mas que otras formas de riqueza, a una
apropiacién individual que podré perpetuarse mas alla de la
muerte: colocadas al lado del cadaver como «pertenencias»
del difunto, lo seguiran a su tumba.’

El testimonio de las tablillas nos permite precisar este es-

3. CF. 1a oposici6n de los Krémata, bienes adquiridos por el individuo y
de los cuales tiene él 1a libre disposicién —en particular su parte de botin—,
y de los patréa, bienes adscriptos al grupo familiar, que son inalienables.
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quema de la corte y del palacio micénicos. En la cima de la
organizacion social, el rey lleva el titulo de wa-na-ka, dnax.
Su autoridad parece ejercerse en todos los niveles de la vida
militar: es el palacio el que reglamenta los comandos de ar-
njlfls, el equipamiento de los carros, las levas, la subordina-
cion, composicion y movimiento de las unidades. Pero la com-
pfetencia del rey no queda limitada ni al dominio de la guerra
ni al de la economia. El dnax gobierna también la vida reli-
giosa: ordena con precision su calendario, vela por la obser-
vancia del ritual y la celebracion de las fiestas en honor de
los distintos dioses. Fija los sacrificios, las oblaciones vege-
tales, las tasas de las ofrendas exigibles a cada cual segiin su
categoria. Cabe pensar que si el poderio real se ejerce asi en
todos los dominios, es porque el soberano, como tal, se en-
cElentra especialmente en relacion con el mundo religioso, aso-
ciado a una clase sacerdotal que se presenta numerosa y po-
tente.* En apoyo de esta hipotesis, notese que en Grecia se
ha perpetuado, hasta dentro del cuadro mismo de la ciudad,
el recuerdo de una funcion religiosa de los reyes, v que ese
n?cuerdo ha sobrevivido bajo una forma mitica, la del rey di-
vino, mdgico, sefior del tiempo, dispensador de la fertilidad.
A la leyenda cretense de Minos, que se somete cada nueve
afios en la caverna del Ida a la prueba que tiene que renovar,
mediante un contacto directo con Zeus, su poder real,’ res-
ponde en Esparta la ordalia que cada nueve afios imponen
los éforos a sus dos reyes, escrutando el cielo en el secreto
de la noche, para leer en €l si los soberanos no habran come-
tido tal vez alguna falta que los descalifique para el ejercicio
de la funcion real. Piénsese también en el rey hitita, que aban-

4. Cf. M. LEJEUNE, «Prétres et prétesses dans les documents myceniens»,
en Hommage a Georges Dumézil, Latomus, 45, pp. 129-139.
5. Odisea, XIX, 179.
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dona en plena camparfia la conduccién de sus ¢j f:rcitos si sus
obligaciones religiosas le exigen retornar a la capital para rea-
lizar en ella, en la fecha prefijada, los ritos a su cargo..

Al lado del wa-na-ka, el segundo personaje del reino, el la-
wa-ge-tas, representa al jefe del /ads, propiamente el qublo
en armas, el grupo de los guerreros. Los e-qe-ta, hepetai (cf.
el homérico hetairoi), los compaiieros que llevan como uni-
forme un manto de modelo especial, son, como la gran fzf-
milia hitita, dignatarios del palacio que constituyen el séqui-
to del rey, al mismo tiempo que jefes puestos al frente de una
okha, dé una unidad militar, u oficiales que aseguran las re-
laciones de la corte con los comandos locales. Tal vez corr‘?s—
pondan igualmente al /ads los te-re-ta, telestdi, si se admite
con Palmer que se trata de hombres del servicio feudai,lde
barones feudales. Tres de elloes serian, segiin una tablilla
de Pilos, personajes tan importantes como para poseer U{l té-
menos, privilegio del wa-na-ka y del la-wa-ge-tas.® El téme-
nos designa en la epopeya, en la cual es el inico de todos los
términos del vocabulario micénico relativo a bienes raices que
se ha mantenido, una tierra, de labrantio o viticola, ofreci-
da, con los campesinos que la ocupan, al rey, a los dioses :0
a algiin personaje importante, en recompensa de sus servi-
cios excepcionales o de sus hazafias bélicas.

La tenencia del suelo se presenta como un sistema comple-
jo, que hace mds oscura aun la ambigiiedad fie muchas ex-
presiones.” La plena posesion de una tierra, asi como su usu-

6. Lainterpretacion de esta tablilla es discutida. Otros documentos pare-
cen, por el contrario, asociar estrechamente los te—.re-ta al damos. Se trata-
ria, entonces, de campesinos sometidos a prestamo.ncs. )

7. La complejidad del régimen territorial se advierte en 'el vocabulario,
sumamente diferenciado, muchos de cuyos términos contintian oscuros. Se
discute acerca del sentido de palabras como ka-ma, ]fo-to-no-mko, wo-wc:n,
o-na-to. Este ultimo término designa una locacidn, sin que se pueda preci-

2 qq-ﬂl
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fructo, parece haber implicado, como contrapartida, servi-
cios y prestaciones multiples. Es a menudo dificil resolver si
un término tiene una significacién puramente técnica (tierra
inculta, tierras privadas con propietarios, a diferencia de las
tierras de labrantio, tierra de mayor o menor dimensién), o
si designa un ordenamiento social. Sin embargo, se perfila
claramente una oposicién entre dos tipos de tenencia de las
tierras que designan las dos formas diferentes que puede te-
ner una ko-to-na, un lote o porcién de tierra. Las ki-ti-me-na
ko-to-na son tierras privadas con propietarios, a diferencia
de las ke-ke-me-na ko-to-na, adscriptas al damos, tierras co-
munales de los demas aldeanos, propiedades colectivas del
grupo rural, cultivadas segiin el sistema del open-field y que
tal vez son objeto de una redistribucién periddica. También
sobre este punto L. R. Palmer ha seflalado una semejanza
sugestiva con el cédigo hitita, que distingue, asimismo, dos
formas de tenencia del suelo. La del hombre del servicio feu-
dal, el guerrero, depende directamente del palacio y retorna
a éste cuando se interrumpe el servicio. Por el contrario, los
«hombres de las herramientasy», esto es los a&esanos, dispo-
nen de una tierra llamada «de la aldea que la colectividad
rural les concede durante un tiempo y que recupera cuando
ellos se van.® Recuérdense también los hechos indios que dan
prueba de una estructura andloga. Al vaigya, el agricultor (vig,

sar en qué formas se la realizaba. Cabe pensar, por otra parte, que en lo
que concierne a la tierra comunal del damos, las tablillas no mencionan
mds que las enajenaciones que se han hecho de ella, a titulo transitorio o
definitivo. ;Habia, finalmente, aparte del damos y de los esclavos, una po-
blacién servil adscripta a la tierra? No podriamos decirlo.

8. Cf. la interpretacién, propuesta por PALMER, del término griego de-
miurgds: no «el que trabaja para el puiblicoy, sino «el que cultiva una tierra
de la poblacion»; contra cf. KENTARG MURAKAWA, «Demiurgos», en Histo-
ria, 6, 1957, pp. 385-415.
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cf. latin vicus, griego oikos, grupo de casas), es decir al hom-
bre de la aldea, se opone el ksatrya, el guerrero (de ksatram:
poder, posesion), el hombre de la posesion individual, como
el barén micénico es el hombre de la ki-ti-me-na ko-to-na,
de la tierra de propiedad individual, en contraposicion a la
tierra comunal de la aldea. En consecuencia, las dos formas
diferentes de tenencia del suelo responderian en la sociedad
micénica, a una polaridad mas fundamental: frente al pala-
cio, a la corte, a todos los que de él dependen, ya directa-
mente, ya en cuanto a la tenencia de sus feudos, se entrevé
un mundo rural, organizado en villorrios con vida propia.
Esos «demos» aldeanos disponen de una parte de las tierras
en las cuales se asientan; reglamentan, de conformidad con
las tradiciones y las jerarquias locales, los problemas que plan-
tean, en su nivel, los trabajos agricolas, las actividades pas-
toriles y las relaciones de vecindad. Es en ese cuadro provin-
cial donde aparece, inesperadamente, el personaje que lleva
el titulo que normalmente hubiésemos traducido por rey, el
pa-si-re-u, el basiléus homérico. No es precisamente el rey en
su palacio, sino un simple sefior, duefio de un dominio rural
y vasallo del dnax. Este vinculo de vasallaje, en un sistema
de economia en que todo est4 contabilizado, reviste también
la forma de una responsabilidad administrativa: vemos al ba-
siléus que vigila la distribucion de las asignaciones en bronce
destinada a los herreros que, en su territorio, trabajan para
el palacio. Y, naturalmente, €l mismo contribuye, con otros
ricos sefiores del lugar, segiin una cuota debidamente fijada,
a esos suministros de metal.? Junto al basiléus, un Consejo

9. La asimilacion del pa-si-re-u al basiléus ha sido recientemente discuti-
da. Segiin PALMER, se trataria de un oficial provincial que controlaba los
equipos de metaliirgicos que trabajaban para el palacio. Cf, L. R. PALMER,
«Linear B texts of economic interest», Serfa Philologica Aenipontana, 7-8,
1961, pp. 1-12.
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de los Ancianos, la ke-ro-si-ja (gerousia), confirma esta rela-
tiva autonomia de la comunidad aldeana. En esta asamblea
intervienen, sin duda, los jefes de las casas mds poderosas. Los
simples villanos, hombres del damos en sentido propio, que
proveen de peonaje al ejército y que, para adoptar la féormula
homeérica, no cuentan m4s en el consejo que en la guerra, son,
en el mejor de los casos, espectadores, escuchan en silencio
a los que tienen titulo para hablar y no expresan sus senti-
mientos mas que con un rumor de aprobacion o descontento.

Otro personaje, el ko-re-te, asociado al basiléus, aparece
como una suerte de prefecto de la aldea. Cabria preguntarse
si esta dualidad de direcciones en el nivel local no correspon-
de a la que hemos comprobado en el cuadro del palacio: como
el dnax, el basiléus tendria prerrogativas principalmente reli-
giosas (piénsese en los phylobasiléis de la Grecia clasica); el
ko-re-te, como el la-wa-ge-tas, ejerceria una funcién militar.

Habria que relacionar el término con koiroes, tropa arma-
da; tendria el sentido del kdiranos homérico, casi sinénimo
de hegemon, pero que, asociado a basiléus, parece indicar,
si no una oposicion, por lo menos una popularidad, una di-
ferencia de planos. Por lo demas, el llamado Klumenos, ko-
re-te de la aldea de I-te-re-wa dependiente del palacio de Pi-
los, figura en otra tablilla como comandante de una unidad
militar; una tercera le da el calificativo de mo-ro-pa (moiro-
pas), poseedor de una moira, de un lote de tierra.'

Por incompleta que sea nuestra informacidn, parece posi-
ble extraer de ella algunas conclusiones generales referentes
a los rasgos caracteristicos de las monarquias micénicas.

10. MARTIN S. RuipErgz, «KO-RETE et PO-RO-KO-RO-TE-RE, Remar-
ques sur Porganisation militaire mycénienne», en Etudes Mycéniennes. Ac-
tes du Coilogue international sur les textes mycéniens, pp. 105-120; contra:
J. TAILLARDAT, «Notules mycéniennes. Mycénien Ke-re-te et homérique, en
Revue des Etudes grecques, 73, 1960, pp. 1-5.
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1. Ante todo, su aspecto belicoso. El dnax se apoya en una
aristocracia guerrera, los aurigas, sometidos a su autoridad,
pero que constituyen, dentro del cuerpo social y de la orga-
nizacion militar del reino, un grupo privilegiado, con su or-
ganizaciéon particular, su modo de vida propio. ik

2. Las comunidades rurales no estdn, respecto del palacio,
en una dependencia tan absoluta que no puedan subsistir sin

él. Suprimido €l control real, el damos continuaria trabajan- .

do las mismas tierras con las mismas técnicas. Como en el
pasado, pero en un marco en adelante ya puramente aldea-
no, tendria que alimentar a los reyes y a los ricos s?ﬁores del
lugar por medio de entregas, obsequios y prestaciones mas
o menos obligatorias.

3. La organizacién del palacio, con su personal adminis-
trativo, sus técnicas de contabilidad y de control, su regla-
mentacion estricta de la vida econdmica y social, presenta un
cardcter de imitacion. Todo el sistema reposa sobre el empleo
de la escritura y la constitucion de archivos. Son los escribas
cretenses, pasados al servicio de las dinastias micénicas, quie-
nes, transformando la escritura lineal usada en el palacio de
Cnosos (lineal A) a fin de adaptarla al dialecto de los nuevos
sefiores (lineal B), les han aportado los medios de implantar
en la Grecia continental los métodos administrativos propios
de la economia palatina. La extraordinaria fijeza del idio-
ma de las tablillas a través del tiempo (mds de 150 afios sepa-
ran las fechas de los documentos de Cnosos y de Pilos)" y
del espacio (Cnosos, Pilos, Micenas, pero también Tirinto,
Tebas, Orcomeno), muestra que se trata de una tradicion man-

11. Si se acepta, en cuanto a los documentos de Cnosos, la dataci.()n de
A. J. BEvans. Sobre la controversia que han planteado a este proposito L
R. Pamer ¥ S. Hoop, cf. J Raison, «Une controverse sur la chronologie
cnossiennexs €n Bull de IAss. Guillaume Budé, 1961, pp. 305-319.
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tenida dentro de grupos estrictamente cerrados. A los reyes
micénicos, aquellos centrog especializados de escribas creten-
ses les suministraron, al mismo tiempo que las técnicas, los
esquemas para la administracion de sus palacios.

Para los monarcas de Grecia, el sistema palatino represen-

taba un notable instrumento de poder. Daba la posibilidad -

de establecer un control riguroso del Estado sobre un exten-

so territorio. Absorbia y les permitia acumular toda la rique- -

za del pais y concentraba, bajo una direccion tinica, recursos
y fuerzas militares importantes. Posibilitaba también las gran-
des aventuras en paises lejanos, para establecerse en tierras
nuevas o para ir a buscar, allende los mares, el metal y los
productos que faltaban en el continente griego. Se advierte
una estrecha relacién entre el sistema de economia palatina,
la expansién micénica a través del Mediterraneo y el desarro-
llo en Grecia misma, junto a la vida agricola, de una artesa-
nia ya muy especializada, organizada en gremios segtin el mo-
delo oriental.

La invasién dérica destruye todo este conjunto. Rompe, por
muchos siglos, los vinculos de Grecia con Oriente para con-
vertirse en una barrera. Aislado, replegado sobre s mismo,
el continente griego retorna a una forma de economia pura-
mente agricola. El mundo homérico no conoce ya una divi-
sién del trabajo comparable a la del mundo micénico ni el
empleo en una escala tan vasta de la mano de obra servil.
Desconoce las muiltiples corporaciones de «hombres de las
herramientas», agrupadas en las cercanias del palacio o si-
tuadas en las aldeas para ejecutar alli las 6rdenes reales. Al
caer el imperio micénico, el sistema palatino se derrumba por
entero; jamds volverd a levantarse. El término dnax desapa-
rece del vocabulario propiamente politico. Lo reemplaza, en
su empleo técnico, para designar 1a funcién real, la palabra
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basiléus, cuyo valor estrictamente local hemos visto y que,
mA4s que a una persona Unica que concentre en si todas las
formas del poder, designa, empleada en plural, una catego-
ria de grandes que se situan, tanto unos como otros, en la
cuspide de la jerarquia social. Suprimido el reinado del ariax,
no se encuentran huellas ya de un control organizado por el
rey, de un aparato administrativo, ni de una clase de escri-
bas. La escritura misma desaparece, como arrastrada por el
derrumbe de los palacfos. Cuando los griegos vuelven a des-
cubrirla, a fines del siglo 1X, toméndola esta vez de los feni-
cios, no serd solo una escritura de otro tipo, fonética, sino
producto de una civilizacién radicalmente distinta: no la es-
pecialidad de una clase de escribas, sino el elemento de una
cultura comiin. Su significacién social y psicologica se habra
transformado —podriamos decir invertido—: la escritura no
tendra ya por objeto la creacién de archivos para uso del rey
en el secreto de un palacio, sino que responderd en adelante
a una funcién de publicidad; va a permitir divulgar, colocar
por igual ante los ojos de todos, los diversos aspectos de la
vida social y politica.
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CariTuro I
LA CRISIS DE LA SOBERANIA

La caida del poderio micénico y la expansién de los dorios
en el Peloponeso, en Creta y hasta en Rodas, inauguran una
nueva edad de la civilizacion griega. La metalurgia del hierro
sucede a la del bronce. La incineracion de los caddveres reem-
plaza en amplia medida a la prictica de la inhumacién. La
ceramica se transforma profundisimamente: abandona las es-
cenas de vida animal y vegetal y adopta la decoracion geo-
métrica. Division neta de las partes de la vasija, reduccién
de las formas a modelos claros y simples, obediencia a prin-
cipios de aridez y de rigor que excluyen los elementos misti-
cos de tradicion egea: tales son los rasgos del nuevo estilo geo-
métrico. T. B. L. Webster llega a hablar, incluso, a este
respecto, de una verdadera revolucion:! en este arte despoja-
do, reducido a lo esencial, reconoce una actitud del espiritu
que, en su opinion, caracteriza por igual las demds innova-
ciones del mismo periodo: los hombres han tomado concien-
cia ya de un pasado separado del presente, diferente de él (la

1. T. B. L. WEBSTER, From Mycenae to Homer, Londres, 1958.
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Edad del Bronce, edad de los héroes, contrasta con los tiem-
pos nuevos, vaciados en hierro); el mundo de los muertos se
ha alejado, se ha separado, del mundo de los vivos (la crema-
cién ha roto el nexo del cadaver con la tierra); se interpone
una distancia infranqueable entre los hombres y los dioses
(la personalidad del Rey divino ha desaparecido). Asi, en mu-
chos terrenos, una delimitacién mds rigurosa de los distintos
planos de lo real prepara la obra de Homero, de la poesia épica
que, en el seno mismo de la religién, tiende a descartar el
misterio.

En este capitulo quisiéramos destacar sobre todo el alcan-
ce de las transformaciones sociales que mas directamente han
repercutido sobre los esquemas del pensamiento. El primer
testimonio de tales transformaciones es el de la lengua. De
Micenas a Homero, el vocabulario de los titulos, de los gra-
dos, de las funciones civiles y militares, de la tenencia del sue-
lo, desaparece casi por entero. Los pocos términos que sub-
sisten, como basiléus o témenos, noO conservan ya, una vez
destruido el antiguo sistema, exactamente el mismo valor.
¢Quiere ello decir que no hay entre el mundo micénico y el
mundo homérico ninguna continuidad, ninguna comparacion
posible? Asi se ha pretendido.” Sin embargo, el cuadro de un
pequefio reino como Itaca, con su basiléus, su asamblea, sus
nobles turbulentos, su demos silencioso en segundo plano,
prolonga y aclara, evidentemente, ciertos aspectos de la mo-
narquia micénica. Cierto es que son aspectos provinciales que
quedan al margen del palacio. Pero precisamente la desapa-
ricion del dnax parece haber dejado subsistir en forma simul-
tanea las dos fuerzas sociales con las cuales habia tenido que
transigir su poder: de una parte, las comunidades aldea-

2. Cf. especialmente M. 1. FINLEY, «Homer and Mycenae»: Property and
tenuren, en Historia, 1957, pp. 138-159.
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nas y, de la otra, una aristocracia guerrera, cuyas familias mas
nobles conservan por igual, como privilegio del genos, cier-
tos monopolios religiosos. Entre esas fuerzas opuestas, que
pone en libertad el hundimiento del sistema palatino y que en
ocasiones van a enfrentarse con violencia, la biisqueda de un
equilibrio, de un acuerdo, hard nacer, en un periodo de tur-
bulencias, la reflexion moral y las especulaciones politicas que
definirdn una primera forma de «sabiduria» humana. Esta
sophia aparece desde el alborear del siglo viI; va unida a una
pléyade de personajes bastante extrafios, a quienes aureola
una gloria casi legendaria y que Grecia no cesard de celebrar
como sus primeros, como sus verdaderos «Sabios». No tiene
por objeto el universo de la physis sino el mundo de los hom-
bres: qué elementos lo componen, qué fuerzas lo dividen y
lo enfrentan consigo mismo, como armonizarlas, unificarlas,
para que de su conflicto nazca el orden humano de la ciu-
dad. Esta sabiduria sera el fruto de una larga historia, dificil
y llena de altibajos, en la cual intervendrén factores multi-
ples, pero que, desde sus comienzos, se ha desviado de la con-
cepcion micénica del Soberano para orientarse por otro ca-
mino. Los problemas del poder, de sus fuerzas, de sus
componentes, se han planteado de pronto en términos nuevos.

En efecto, no basta decir que a lo largo de ese periodo la
monarquia se ve despojada en Grecia de sus privilegios y que,
aun alli donde todavia subsiste, cede de hecho el puesto a un
estado aristocratico; hay que agregar que esa basileia no era
va la monarquia micénica. El rey no sé6lo ha cambiado de
nombre; ha cambiado también de naturaleza. Ni en Grecia
ni en Jonia, adonde ha ido a establecerse una nueva ola de
colonos que huian de la invasion dorica, se encuentran hue-
llas de un poderio real del tipo micénico. Aun suponiendo
que la Liga jonica del siglo VI prolongara en la forma de un
agrupamiento de ciudades-estados independientes, una orga-
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nizacién mas antigua en la cual los reyes locales reconocie-
ran la soberania de una dinastia que reinaba en Efeso,’ se
trataria de una supremacia andloga a la que Agamenon ejer-
ce en la Iliada sobre reyes que son sus pares y cuya depen-
dencia se limita al &mbito de una campafia hecha en comun
bajo su direccion. Distinto es, evidentemente, el predominio
que impone en todo momento, sobre todas las personas, las
actividades y las cosas, el dnax micénico por intermedio del
palacio.

En lo que se refiere a Atenas, tnico punto de Grecia en
que la continuidad con la época micénica no se ha roto brus-
camente, el testimonio de Aristoteles, apoyado en la tradi-
cion de los atidégrafos, nos presenta las etapas de lo que po-
driamos denominar el estallido de la soberania.’ La
presencia, al lado del rey, del polemarca, como jefe de los ejér-
citos, separa ya del soberano la funcién militar. La institu-
cién del arcontado, que Aristoteles sittia en tiempos de los
codridas —es decir, en ¢l momento en gue se embarcan para
Jonia los aqueos de Pilos y los del Peloponeso refugiados en
el Atica—, marca una ruptura mas decisiva. Es la nocién mis-
ma de arkhé —de mando— la que se separa de la basileia,
conquista su independencia y va a definir el dominio de una
realidad propiamente politica. Elegidos al principio por diez
afios, después los arcontes son renovados cada afio. El siste-
ma de la eleccién, aungue conserva o trasunta Ciertos rasgos
de procedimiento religioso, implica una concepcién nueva del
poder: la arkhé es delegada de afio en afio, en virtud de una
decisién humana, de una eleccion, que supone enfrentamiento

y discusion. Esta delimitacién mds estricta del poder politi~

3. Cf. MICHAEL SAKELLARIOU, La migration grecque en fonie, Atenas,
1958.

4. AmistoriLes, Constitucion de Atenas, 111, 2-4; of. CHESTER G. STARR,
«The decline of the early greek Kings», en Historig, 10, 1961, pp. 129—138.
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co, que adopta forma de magistratura, tiene una contrapar-
tida: la basileia se ve relegada a un sector especificamente re-
ligioso. El basiléus no es ya aquel personaje casi divino cuyo
poder se manifestaba en todos los planos; su cargo se limita
al ejercicio de ciertas funciones sacerdotales.

La imagen del rey, duefio y sefior de todo poder, se reem-
plaza por la idea de funciones sociales especializadas, dife-
rentes unas de otras y cuyo ajuste plantea dificiles problemas
de equilibrio. Las leyendas reales de Atenas son significati-
vas a este respecto. Ellas ilustran un tema muy diferente del
que se encuentra en muchos de los mitos indoeuropeos de so-
berania.’ Para poner un ejemplo caracteristico, las leyendas
reales escitas, relatadas por Herédoto, muestran en el sobe-
rano un personaje que se situa fuera y por encima de las dis-
tintas clases funcionales de que se compone la sociedad; pues-
to que las representa todas, puesto que todas ellas encuentran
igualmente en €l el origen de las virtudes que las definen, él
no pertenece ya a ninguna.® El rey es el inico que posee si-
multdneamente las tres clases de objetos de oro —Ia copa de
libaciones, el hacha de armas y el arado (reja y yugo)—, que
simbolizan las tres categorias sociales (sacerdote, guerreros,
agricultores) en que estdn distribuidos los escitas. Las activi-

5. Sobre los problemas de la soberania en el nivel humano, sobre las rela-
ciones del rey con las distintas clases y la asamblea del grupo social, léanse
las observaciones de GrOrRGES DUMEZIL, «Religion indo-européenne. Exa-
men de quelques critiques récentes», en Revue de I'Histoire des religions,
152, 1957, pp. 8-30. :

6. HerODOTO, 1V, 5-6, cf. E. BENVENISTE, «Traditions indo-iranien-nes sur
les classes socialsn, Journal asiatique, 230, 1938, pp. 529-549; G. Dum¥zL,
L'ideologie tripartie des Indo-européens, Bruselas, 1958, pp. 9-10; «Les trois
‘trésors des ancétres’ dans 'epopée Narten, Revue de I’histoire des religions,
157, 1960, pp. 141-154. Se encontrard en la leyenda regia de Orcomeno un
tema analogo; cf. F. VIAN, «La triade des rois d’Orchoméne: Eteoclés, Phleg-
yas, Minyas», en Hommage ¢ G. Dumézil, pp. 215-224,
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dades humanas que se contraponen en la sociedad se hallan
integradas y unidas en la persona del soberano. Las leyendas
de Atenas describen un proceso inverso: una crisis de suce-
sion que, en lugar de arreglarse mediante la victoria de uno
de los pretendientes sobre los demads y la concentracion de
toda la arkhé en sus manos, lleva a una division de la sobera-
nia, al apropiarse cada uno de ellos exclusivamente de uno
de los aspectos del poder, dejando los demads a sus herma-
nos. No se pone ya el acento en un personaje unico que do-
mina la vida social sino en una multiplicidad de funciones
que, contraponiéndose unas a otras, necesitan de una distri-
bucién y una delimitacion reciprocas.

A la muerte de Pandidn, sus dos hijos se reparten la he-
rencia paterna. Erecteo recibe la basilea; Butes, esposo de Cto-
nia, hija de su hermano, toma la hierosyne: el sacerdocio. La
basileia de Erecteo radica en el poderio bélico: Erecteo es un
combatiente, el inventor del carro, muerto en plena batalla,
Esta primera division no basta para reglamentar el problema
dindstico. Erecteo deja, a su vez, tres hijos: Quécrope, Me-
tién y Pandoro. A partir de los dos mayores, fundadores de
estirpes rivales, el conflicto por el trono salta de generacion
en generacion hasta Egeo, sin interrumpir, por lo demds, un
circuito regular de intercambios matrimoniales entre las dos
ramas familiares. Segiin lo ha demostrado H Jeanmaire, la
lucha de los quecrépidas y los metionidas expresa la tension,
en el seno mismo de la basileia, de dos aspectos opuestos.’
Si se sitia este episodio en el conjunto del relato sucesorio,
se comprueba que la crisis dindstica descubre cuatro princi-
pios concurrentes en la soberania: un principio especificamen-
te religioso, con Butes; un principio de fuerza guerrera, con

7. H. JEANMAIRE, «La naissance d’Athéna et la royauté magique de
Zeusn, en Revue archéologique, 48, 1956, pp. 12-40.
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Erecteo, la linea de los quecrépidas, Egeo (que dividird a su
vez la arkhé en cuatro, guardando para si todo el Kratos); un
principio vinculado al suelo y a sus virtudes: Ctonia, Pando-
ro (a quien hay que relacionar con Pandora); un principio de
poder mégico, personificado por la diosa Metis, esposa de
Zgus, y que interesa mas especialmente a las artes del fuego,
puesta bajo la proteccién de Hefesto y de Atena, dioses de
la metis, patronos de los artesanos. Se siente uno tentado de
relacionar estos cuatro principios con las cuatro tribus jéni-
cas que pueden haber tenido —y los griegos se lo atribuye-
ron explicitamente— valor funcional.®

Lo que el mito sugiere mediante el relato de un conflicto
entre hermanos, la historia y la teoria politica lo expondran,
a su vez, en forma sistemdtica, presentando el cuerpo social
como un compuesto integrado por elementos heterogéneos,
de partes —mdirai o mére— separadas, de clases en funcio-
nes que se excluyen reciprocamente, pero cuya mezcla y fu-
sién, sin embargo, debe realizarse.’

Desaparecido el dnax, que, por la virtud de un poder méas
que humano, unificaba y ordenaba los distintos elementos del
reino, surgen nuevos problemas: ;cémo puede nacer el orden
del conflicto entre grupos rivales, del enfrentamiento de las
prerrogativas y de las funciones opuestas?; ;cémo puede una
vida comtin apoyarse en elementos dispares?; o —para adop-
tar la férmula misma de los 6rficos—, jc6mo, en el plano

8. Las cuatro tribus jonias llevan las deneminaciones siguientes: Hdpe-
les, Argades, Gelédontes, Aigikordis, que H. JEANMAIRE interpreta respecti-
vamente, como los artesanos, los agricultores, la clase real (con funcién reli-
giosa) y los guerreros (Couroi et courétes, Lila, 1939). Contra cf. M. P,
NILSSON, Cults, myths, oracles and politic in ancient Greece, Lund, 1951,
App. 1: «The lonian Phylae»; cf. también G. DUMEZIL, «Métiers et classes
fonctionnelles chez divers peuples indo-européens, en Annales. Economies,
Societés, civilisations, 1958, pp. 716-724.

9. En particular, ARISTOTELES, Politica, 11, 1261 a.
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social, puede surgir lo uno de lo multiple y lo multiple de lo
uno?!®

Poder de conflicto-poder de union, eris-phifa: estas dos en-
tidades divinas, opuestas y complementarias, sefialan como
los dos polos de la vida social en el mundo aristocratico que
sucede a las antiguas monarquias.,La exaltacion de los valo-
res de lucha, de concurrencia, de rivalidad, se asocia al senti-
miento de pertenencia a una sola y misma comunidad, a una
exigencia de unidad y de unificacién sociales. El espiritu de
agon, que anima a los genes nobiliarios, se manifiesta en to-
dos los terrenos. En la guerra, antes que nada: la técnica del
carro ha desaparecido, con todo lo gue ella implicaba de cen-
tralizacién politica y administrativa; pero el caballo no ase-
gura menos a su poseedor una calificacion guerrera excep-
cional; los hippéis, los hippobotés, definen una elite militar
y, a la vez, una aristocracia terrateniente, ya que la imagen
del caballero asocia el valor en el combate, el lustre del naci-
miento, la riqueza en bienes raices y la participaciéon de dere-
cho en la vida politica. Después, en el plano religioso: cada
genos se afirma duefio de ciertos ritos, poseedor de férmu-
las, de relatos secretos, de simbolos divinos especialmente efi-
caces, que le confieren poderes y titulos de mando. Todo el
dominio del «prederecho», en fin, que gobierna las relaciones

10. V. EHRENBERG comprueba que hay, en el micleo de la concepcidn grie-
ga de la sociedad, una contradiccién fundamental: el Estado es uno y ho-
mogéneo; el grupo humano estd formado de partes miitiples y heterogéneas.
Esla contradiccion se mantiene implicita, no formulada, porque los griegos
no distinguieron claramente nunca entre estado y sociedad, entre plano po-
litico y plano social. De ahi la dificultad, por no decir la confusion, de Aris-
toteles cuando trata de la unidad vy de la pluralidad de la polis (V. EHREN-
BERG, The greek state, Oxford, 1960, p. 89). Vivida implicitamente en la
practica social, esta problemdtica de lo uno y de lo multiple, que se mani-
fiesta igualmente en ciertas corrientes religiosas, se formularé en todo su ri-
gor al nivel del pensamiento filosofico.
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entre familias, constituye en si una suerte de agdn, un com-
bate codificado y reglamentado, en el cual se enfrentan gru-
pos, una prueba de fuerza entre gene, comparable a la que
disputan los atletas en las carreras de los juegos. Y la politi-
ca, a su vez, adopta también forma de agdn: una justa orato-
ria, un combate de argumentos, cuyo teatro es el dgora, pla-
za puiblica lugar de reuniones, antes de ser un mercado." Los
que se enfrentan con palabras, los que contraponen discur-
sos, forman en esta sociedad jerarquizada un grupo de igua-
les. Como Hesiodo lo hard notar, toda rivalidad, toda eris,
supone relaciones de ignaldad: la concurrencia no puede darse
jamads si no es entre iguales.'? Este espiritu igualitario, en el
seno mismo de una concepcion agonistica de la vida social,
es uno de 1os rasgos que caracterizan la mentalidad de la aris-
tocracia guerrera de Grecia y contribuye a dar a la nocion
del poder un nuevo contenido. La arkhé no podia ser ya la
propiedad exclusiva de un individuo cualquiera; el Estado es,
precisamente, el que se ha despojado de todo cardcter priva-
do, particular; el que, escapando a la incumbencia de los gene,
aparece ya entonces como asunto de todos.

Las expresiones que utiliza el griego en este respecto son
notables: dird que ciertas deliberaciones, ciertas decisiones,
deben ser planteadas es fo koindn; que los antiguos privile-
gios del rey, que la arkhé misma, han sido puestos es fo me-
son, en el medio, en el centro. El recurso de una imagen es-
pacial para expresar la conciencia de un grupo humano
adqguiere de sf mismo, el sentimiento de su existencia como
unidad politica, no tiene simple valor comparativo. Refleja

11. El término perpettia el recuerdo de la asamblea de los guerreros, del
laos reunido en formacidn militar. Entre la antigua asamblea guerrera, la
asamblea de los ciudadanos en los estados oligarquicos y la Ecclesia demo-
cratica se advierte como una linea continua.

12. Hesfopo, Los trabajos v los dias, 25-26.



60 LOS ORIGENES DEL PENSAMIENTO GRIEGO

el advenimiento de un espacio social enteramente nuevo. Efec-
tivamente, las construcciones urbanas no estan agrupadas
como antiguamente en derredor de un palacio real, cercado
de fortificaciones. La ciudad estd ahora centrada en el dgo-
ra, espacio comiin, sede de la hestia koiné, espacio ptiblico
en el que se debaten los problemas de interés general. Es la
ciudad misma la que se rodea de murallas, para proteger y
delimitar en su totalidad el grupo humano que la constituye.
Alli donde se alzaba la ciudadela real —residencia privada,
privilegiada—, edifica ella templos, que abre al culto pribli-
co. Sobre las ruinas del palacio, en esa Acropolis que consa-
grara en adelante a sus dioses, es la comunidad como tal la
que se proyecta a si misma en el plano de lo sagrado, asi como,
en el plano profano, se realiza a si misma en la amplitud del
dgora. Este cuadro urbano define, de hecho, un espacio men-
tal; descubre un nuevo horizonte espiritual. Desde que la ciu-
dad se centra en la plaza ptblica, es ya, en el pleno sentido
del término, una polis.

o

CariTuLo IV
EL UNIVERSO ESPIRITUAL DE LA «POLIS»

La aparicion de la polis constituye, en la historia del pen-
samiento griego, un acontecimiento decisivo. Sin duda, tan-
to en el plano intelectual como en el terreno de las institucio-
nes, solo al final llegard a sus ultimas consecuencias; la polis
conocerd multiples etapas y formas variadas. Sin embargo,
desde su advenimiento, que se puede situar entre los siglos
VIII y VII, marca un comienzo, una verdadera creacién; por
ella, la vida social y las relaciones entre los hombres adquie-
ren una forma nueva, cuya originalidad sentiran plenamente
los griegos.!

El sistema de la polis implica, ante todo, una extraordina-
ria preeminencia de la palabra sobre todos los otros instru-
mentos del poder. Llega a ser la herramienta politica por ex-
celencia, la llave de toda autoridad en el Estado, el medio de
mando y de dominacion sobre los demads. Este poder de la

1. Cf. V. EHRENBERG, «When did the Polis rise?», en Journal of Helle-
nic studies, 57, 1937, pp. 147-159; «Origins of democracy», en Historia, 1,
1950, pp. 519-548.
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palabra —del cual los griegos haran una divinidad: Peitho,
la fuerza de persuasion— recuerda la eficacia de las expre-
siones y las formulas en ciertos rituales religiosos o el valor
atribuido a los «dichos» del rey cuando soberanamente pro-
nuncia la themis; sin embargo, en realidad se trata de algo
enteramente distinto. La palabra no es ya el término ritual,
la formula justa, sino el debate contradictorio, la discusion,
la argumentacién. Supone un publico al cual se dirige como
a un juez que decide en 1ultima instancia, levantando la mano
entre las dos decisiones que se le presentan; es esta eleccion
puramente humana lo que mide la fuerza de persuasion res-
pectiva de los dos discursos, asegurando a uno de los orado-
res la victoria sobre su adversario.

Todas las cuestiones de interés general que el soberano te-
nia por funcion reglamentar y que definen el campo de la ark-
hé, estan ahora sometidas al arte oratorio y deberan zanjarse
al término de un debate; es preciso, pues, que se las pueda
formular en discursos, plasmarlas como demostraciones an-
titéticas y argurnentaciones opuestas. Entre la politica y el lo-
gos hay, asi, una realizacién estrecha, una trabazon recipro-
ca. El arte politico es, en lo esencial, un ejercicio del lenguaje;
y el logos, en su origen, adquiere conciencia de si mismo, de
sus reglas, de su eficacia, a través de su funcion politica. His-
toricamente, son la retorica y la sofistica las que, mediante
el andlisis que llevan a cabo de las formas del discurso como
instrumento de victoria en las luchas de la asamblea y del tri-
bunal, abren el camino a las investigaciones de Aristoteles y
definen, al lado de una técnica de la persuasion, las reglas
de la demostracion; sientan una logica de lo verdadero, pro-
pia del saber tedrico, frente a la Iogica de lo verosimil o de
lo probable, que preside los azarosos debates de la practica.

Un segundo rasgo de la polis es el cardcter de plena publi-
cidad que se da a las manifestaciones mas importantes de la
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vida social. Hasta se puede decir que la polis existe 1inica-
mente en la medida en que se ha separado un dominio pribli-
co, en los dos sentidos, diferentes pero solidarios, del térmi-
no: un sector de interés comun en contraposicion a los asuntos
privados; practicas abiertas, establecidas a plena luz del dia,
en contraposicion a los procedimientos secretos. Esta exigencia
de publicidad lleva a confiscar progresivamente en benefi-
cio del grupo y a colocar ante la mirada de todos, el conjun-
to de las conductas, de los procedimientos, de los conocimien-
tos, que constitufan originariamente el privilegio exclusivo del
basiléus, o de los gene detentadores de la arihé. Este doble
movimiento de democratizacién y de divulgacién tendri de-
cisivas consecuencias en el plano intelectual. La cultura grie-
ga se constituye abriendo a un circulo cada vez mayor —y
finalmente al demos en su totalidad— el acceso a un mundo
espiritual reservado en los comienzos a una aristocracia de
cardcter guerrero y sacerdotal (1a epopeya homérica es un pri-
mer ejemplo de este proceso: una poesia cortesana, que se
canta antes que nada en las salas de los palacios, después sale
de ellos, se amplia y se transforma en poesia de festival). Pero
esta ampliacion implica una transformacion profunda.fAl
convertirse en elementos de una cultura comin, los conoci-
mientos, los valores, las técnicas mentales, son llevadas a la
plaza publica y sometidos a critica y controversia j No se los
conserva ya, como garantias de poder, en el secreto de las tra-
diciones familiares; su publicacion dard lugar a exégesis, a in-
terpretaciones diversas, a contraposiciones, a debates apasio-
nados. En adelante, la discusion, la argumentacién, la
polémica, pasan a ser las reglas del juego intelectual, asi como
del juego politico. La supervision constante de la comunidad
se ejerce sobre las creaciones del espiritu lo mismo que sobre
las magistraturas del Estado.'La ley de la polis, en contrapo-
sicion al poder absoluto del monarca, exige que las unas y
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las otras sean igualmente sometidas a «rendiciones de cuen-
tas», éudynai. No se imponen ya por la fuerza de un presti-
gio personal o religioso; tienen que demostrar su rectitud me-
diante procedimientos de orden dialéctico.

La palabra constituia, dentro del cuadro de la ciudad, el
instrumento de la vida politica; la escritura suministrard, en
el plano propiamente intelectual, el medio de una cultura co-
muin y permitird una divulgacion completa de los conocimien-
tos anteriormente reservados o prohibidos. Tomada de los fe-
nicios y modificada para una transcripcién inds precisa de
los fonemas griegos, la escritura podra cumplir con esta fun-
cién de publicidad porque ha llegado a ser, casi con el mis-
mo derecho que la lengua hablada, el bien comiin de todos
los ciudadanos. Las inscripciones mds antiguas en alfabeto
griego que conocemos muestran que, desde el siglo ViIl, no
se trata ya de un saber especializado, reservado a unos escri-
bas, sino una técnica de amplio uso, libremente difundida en
el pl.'lbliCO.z;‘i Junto a la recitacién memorizada de textos de
Homero o de Hesiodo —que continua siendo tradicional—,
la escritura constituira el elemento fundamental de la paideia
griega.

Se comprende asi el alcance de una reivindicacion que sur-
gi6 desde el nacimiento de la ciudad: la redaccién de las le-
yes. Al escribirlas no se hace mas que asegurarles permanen-
cia y fijeza; se las sustrae a la autoridad privada de los basiléis,
cuya funcidn era la de «decir» el derecho; se transforman en
bien comiin, en regla general, susceptible de ser aplicada por
igual a todos. En el mundo de Hesiodo, anterior al régimen

2. JouN ForsDYKE, Greece before Homer, Ancient chronology and
mythology, Londres, 1956, pp. 18 y ss.; cf. también las observaciones de CL.
PrEAUX, «Du linéaire B créto-mycenien aux ostraca grecs d'Egypte», en
Chronique d’Egypte, 34, 1959, pp. 79-835.
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de la Ciudad, la diké actuaba todavia en dos planos, como
dividida entre el cielo y la tierra: para el pequefio cultivador
beocio, la diké es, aqui abajo, una decisiéon de hecho que de-
pende del arbitrio de los reyes, «devoradores de dones»; en
el cielo es una divinidad soberana pero remota e inaccesible.
Por el contrario, en virtud de la publicidad que le confiere
la escritura, la dike, sin dejar de aparecer como un valor ideal,
podra encarnarse en un plano propiamente humano, realizan-
dose en la ley, regla comin a todos pero superior a todos,
norma racional, sometida a discusion y modificable por de-
creto pero que expresa un orden concebido como sagrado.

Cuando los individuos, a su vez, deciden hacer publico su
saber mediante la escritura, sea en forma de libro, como los
que Anaximandro y Ferécides serian los primeros en haber
escrito o como el que Heraclito deposité en el templo de Ar-
temisa en Efeso, sea en forma de pardpegma, inscripcion mo-
numental en piedra, andloga a las que la ciudad hacia grabar
en nombre de sus magistrados o de sus sacerdotes (los ciuda-
danos particulares inscribian en ellas observaciones astrong-
micas o tablas cronolégicas), su ambicion no es la de dar a
conocer a otros un descubrimiento o una opinion persona-
les; quieren, al depositar su mensaje es fo meson, hacer de
€l el bien comiin de la cindad, una norma susceptible, como
la ley, de imponerse a todos.? Una vez divulgada, su sabidu-
ria adquiere una consistencia y una objetividad nuevas: se
constituye a si misma como verdad. No se trata ya de un se-
creto religoso, reservado a unos cuantos elegidos, favoreci-
dos por una gracia divina. Cierto es que la verdad del sabio,
como el secreto religioso, es revelacidn de lo esencial, descu-
brimiento de una realidad superior que sobrepasa en mucho
al comiin de los hombres; pero al confiarla a la escritura, se

3. Di6GENES LAERCIO, 1, 43, carta de Tales a Ferécidas.
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la arranca del circulo cerrado de las sectas, exponiéndola a
plena luz ante las miradas de la ciudad entera; esto significa
reconocer que ella es, de derecho, accesible a todos, admitir
gue se la someta, como en ¢l debate politico, al juicio de to-
dos, con la esperanza de que en definitiva sera aceptada y re-
conocida por todos.

Esta transformacion de un saber secreto de tipo esotérico
en un cuerpo de verdades divulgadas piblicamente, tiene su
paralelo en otro sector de la vida social. Los antiguos sacer-
docios pertenecian en propiedad a ciertos gené y sefialaban
su familiarizacién especial con una potencia divina; cuando
se constituye la polis, ésta los confisca en su provecho y hace
de ellas los cultos oficiales de la ciudad. La proteccion que
la divinidad reservaba antiguamente a sus favoritos va a ejer-
cerse, en adelante, en beneficio de la comunidad entera. Pero
quien dice culto de ciudad dice culto piblico. Todos los anti-
guos sacra, signos de investidura, simbolos religiosos, blaso-
nes, xdana de madera, celosamente conservados como talis-
manes de poder en el secreto de los palacios o en el fondo
de las casas sacerdotales, emigraran hacia el templo, residen-
cia abierta, residencia publica. En este espacio impersonal,
vuelto hacia afuera, y que proyecta ahora hacia el exterior
el decorado de sus frisos esculpidos, los antiguos idolos se
transforman a su vez: pierden, junto con su cardcter secreto,
su virtud de simbolos eficaces; se convierten en «imagenes»,
sin otra funcion ritual que la de ser vistos, sin otra realidad
religiosa que su apariencia. De la gran estatua cultural aloja-
da en el templo para manifestar en €l al dios, se podria decir
que todo su «esse» consiste desde este momento en un «per-
cipi». Los sacra, cargados ant iguamente de una fuerza peli-
grosa y sustrafdos a la mirada del piiblico, se convierten bajo
la mirada de la ciudad en un espectaculo, en una «ensehanza
sobre los dioses», como bajo la mirada de la ciudad los rela-
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tos secretos, las férmulas ocultas, se despojan de su misterio
y de su poder religioso, para convertirse en las «verdades» que
debatiran los Sabios.

Sin embargo, no es sin dificultad ni sin resistencia que la
vida social se ha entregado asi a una publicidad completa.
El proceso de divulgacion se realiza por etapas; en todos los
terrenos encuentra obstaculos que limitan sus progresos. In-
cluso en el plano politico, ciertas practicas de gobierno se-
creto conservan en pleno periodo cldsico una forma de po-
der que opera por vias misteriosas y medios sobrenaturales.
El régimen de Esparta ofrece los mejores ejemplos de tales
procedimientos secretos. Pero la utilizacion, como técnicas
de gobierno, de santuarios secretos, de ordculos privados, ex-
clusivamente reservados a ciertos magistrados o de coleccio-
nes adivinatorias no divulgadas que se apropian ciertos diri-
gentes, esta también testimoniada en otras partes. Ademas,
muchas ciudades cifran su salvacion en la posesion de reli-
quias secretas: osamentas de héroes, cuya tumba, ignorada
del piblico, no debe ser conocida, bajo pena de arruinar al
Estado, mas que por los tinicos magistrados calificados para
recibir, al tomar posesion del cargo, tan peligrosa revelacion.
El valor politico atribuido a dichos talismanes secretos no es
una simple supervivencia del pasado. Responde a necesida-
des sociales definidas. ;La salvacién de la ciudad no pone
necesariamente en juego fuerzas que escapan al cdlculo de
la razon humana, elementos que no es posible apreciar en un
debate ni prever al término de una deliberacion? Esa inter-
vencion de un poder sobrenatural cuyo papel es finalmente
decisivo —la providencia de Herddoto, la tykhe de Tuci-
dides—, debe tomarse muy en cuenta, reconociendo su parte
en la economia de los factores politicos. Ahora bien, el culto
publico de las divinidades olimpicas no puede responder mds
que en parte a esa funcion. Se refiere a un mundo divino de-
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masiado general y también demasiado lejano; define un or-
den de lo sagrado que se opone precisamente, como lo hierds
a lo hosios, al dominio profano en que se sitia la adminis-
tracion de la ciudad. La laicizacion de todo un plano de la
vida politica tiene como contrapartida una religion oficial que
ha establecido sus distancias en relacion con los asuntos hu-
manos y que ya no esta tan directamente comprometida en
las vicisitudes de la arkhé. Sin embargo, cualesquiera que sean
la lucidez de los jefes politicos y la sabiduria de los ciudada-
nos, las decisiones de la asamblea se refieren a un futuro que
continia siendo fundamentalmente opaco y que la inteligen-
cia no puede captar completamente. Por lo tanto, es esencial
poder dominarlo en la medida de lo posible, con otros recur-
508 que pongan en juego no ya medios humanos, sino la efi-
cacia del rito. El «racionalismo» politico que preside las ins-
tituciones de la ciudad se opone, sin duda, a los antiguos
procedimientos religiosos de gobierno, pero sin excluirlos, no
obstante, radicalmente.*

Por lo demds, en el terreno de la religion se desarrollan,
al margen de la ciudad y paralelamente al culto publico, aso-
ciaciones basadas en el secreto. Las sectas, cofradias y miste-
rios son grupos cerrados, jerarquizados, que implican esca-
las y grados. Organizados sobre el modelo de las sociedades
de iniciacién, su funcion es la de seleccionar, a través de una
serie de pruebas, una minoria de elegidos que gozaran de pri-

4, Piénsese en la importancia de la adivinacion en la vida politica de los
griegos. M4s generalmente, obsérvese que toda magistratura conserva un ca-
rdcter sagrado. Pero lo mismo ocurre a este respecto en lo politico y en lo
juridico. Los procedimientos religiosos, que en su origen tenian valor por
si mismos, se convierten, dentro del cuadro del derecho, en introductores
de instancias. Asimismo, ritos como el sacrificio y el juramento, a los cuales
quedan sometidos los magistrados cuando toman posesién del cargo, cons-
tituyen el esquema formal y no ya el resorte interno de la vida politica. En
este sentido, hay verdadera secularizacion.
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vilegios inaccesibles al comtin. Pero, contrariamente a las ini-
ciaciones antiguas a que se sometia a los jGvenes guerreros,
a los kouroi, y que les conferian una habilitacion para el po-
der, las nuevas agrupaciones secretas estardn en adelante con-
finadas a un terreno puramente religioso. Dentro del cuadro
de la ciudad, la iniciacién no puede aportar mds que una
transformacion «espiritualy, sin incidencia en lo politico. Los
elegidos, los epoptés, son puros, santos; emparentados con
lo divino, estdn ciertamente consagrados a un destino excep-
cional, pero que ellos conoceran en el mdas alld. La promo-
cién de que han sido objeto pertenece a otro mundo.

A todos cuantos deseen conocer la iniciacion, el misterio
les ofrece, sin restriccion de nacimiento ni de categoria, la pro-
mesa de una inmortalidad bienaventurada que en su origen
era privilegio exclusivamente real; divulga, en el circulo mé4s
amplio de los iniciados, los secretos religiosos que antigua-
mente pertenecian como propiedad a familias sacerdotales,
como los Kérykes o los Eumdipides. Pero, a pesar de esta de-
mocratizacion de un privilegio religioso, el misterio en nin-
gin momento se coloca en una perspectiva de publicidad. Por
el contrario, lo que lo define como misterio es la pretension
de alcanzar una verdad inasequible por las vias normales y
que no podria en modo alguno ser «expuesta», obtener una
revelacion tan excepcional que abre el acceso a una vida reli-
giosa desconocida en el culto del Estado y que reserva a los
iniciados una suerte sin paralelo posible con la condicién or-
dinaria del ciudadano. El secreto adquiere de este modo, en
contraste con la publicidad del culto oficial, una significa-
cion religiosa particular: define una religion de salvacion per-
sonal que aspira a transformar al individuo con independen-
cia del orden social, a realizar en ¢l una especie de nuevo
nacimiento que lo arranque del nivel comtin y lo haga llegar
a un plano de vida diferente.
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Pero en este terreno, las investigaciones de los primeros Sa-
bios iban a continuar las preocupaciones de las sectas hasta
el punto de confundirse a veces con ellas. Las ensefianzas de
la Sabiduria, como las revelaciones de los misterios, preten-
den transformar el hombre desde dentro, elevarlo a una con-
dicion superior, hacer de él un ser unico, casi un dios, un
theios anér. Si la ciudad se dirige al Sabio cuando se siente
presa del desorden y la impureza, si le pide la solucién para
sus males, es precisamente porque él se le presenta como un
ser aparte, excepcional como un hombre divino a quien todo
su género de vida afsla y sitiia al margen de la comunidad.
Reciprocamente, cuando el Sabio se dirige a la ciudad, de pa-
labra o por escrito, es siempre para transmitirle una verdad
que viene de lo alto y que, aun divulgada, no deja de perte-
necer a otro mundo, ajeno a la vida ordinaria. La primera
sabiduria se constituye asi en una suerte de contradiccion, en
la cual se expresa su naturaleza paraddjica: entrega al publi-
co un saber que ella proclama al mismo tiempo inaccesible
a la mayoria. ;No tiene por objeto revelar lo invisible, hacer
ver ese mundo de los ddela que se oculta tras las apariencias?
La sabiduria revela una verdad tan prestigiosa que debe pa-
garse al precio de duros esfuerzos y que contintia estando,
como la vision de los epopfteés, oculta a las miradas del vulgo;
aunque expresa el secreto y lo formula con palabras, el co-
muin de las gentes no puede captar su sentido. Lleva el miste-
rio a la plaza piblica; lo hace objeto de un examen, de un
estudio, pero sin que deje de ser, sin embargo, un misterio.
Los ritos de iniciacion tradicionales que protegian el acceso
a revelaciones prohibidas, la sophia y la philosophia, los reem-
plazan por otras pruebas: una regla de vida un camino de as-
cesis, una senda de investigacion que, junto a las técnicas de
discusion y argumentacion o de nuevos instrumentos menta-
les como las matemadticas, siguen manteniendo las antiguas
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préc'ticas adivinatorias, los ejercicios espirituales de concen-
tracion, de éxtasis, de separacién del alma y del cuerpo,
La filosofia se encuentra, al nacer, en una posicién ambj-

gua: por su marcha y por su inspiracién estd emparentada
a.la Vvez con las iniciaciones de los misterios vy las controver-
sias del dgora; flota entre ¢l es piritu de secreto, propio de las
szctas y la publicidad del debate contradictorio que caracte-
riza a la actividad politica. Segiin los medios, Ios momentos
las tendencias, se 1a ve, como a la secta pitagdrica en la Mag:
na Grecia en el siglo vi, organizarse en cofradia cerrada V re-
h’uﬁarse a entregar a la escritura una doctrina puramente eso-
!:erlca. Asi podrd, como lo har4 el movimiento de los sofistas
integrarse plenamente en la vida publica, presentarse comc;
una preparacion para el ejercicio del poder en la ciudad y ofre-
cerse libremente a cada cindadano por medio de lecciones pa-
gadas en dinero. Acaso la filosofia griega no pudo despren-
derse nunca del todo de esta ambigtiedad que marca su origen
El filésofo oscilara siempre entre dos actitudes, titubears en-l
tlreldos tentaciones contrarias. Unas veces afirmard que es el
unico calificado para dirigir el Estado ¥, tomando orgullosa-
mente el puesto del rey divino, pretenderd, en nombre de ege
«saber» que lo eleva por encima de los hombres, reformar
toda la vida social y ordenar soberanamente la ciudad. Otras
veces se retirard del mundo para replegarse en una sabiduria
purar.nente privada; agrupando en derredor de s a unos cuan-
t(?s discipulos, querrd instaurar con ellos, en la ciudad, otra
cnlldad al margen de la primera y, renunciando a la vid!a pu-
blica, buscara su salvacién en el conocimiento y en la con-
templacion.

A los dos aspectos que acabamos de senalar —prestigio de
la palabra, desarrollo de las practicas puiblicas—, se agrega
OLro rasgo para caracterizar el universo espiritual de la polis
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Los que componen la ciudad, por diferentes que sean en ra-
zon de su origen, de su categoria, de su funcion, aparecen
en cierto modo «similares» los unos a los otros. Esta simili-
tud funda la unidad de la polis, ya que para los griegos s6lo
los semejantes pueden encontrarse mutuamente unidos por
la Philia, asociados en una misma comunidad. El vinculo del
hombre con ¢l hombre adoptard asi, dentro del esquema de
la ciudad, la forma de una relacion reciproca, reversible, que
reemplazard a las relaciones jerdrquicas de sumisién y domi-
nacion. Todos cuantos participen en el Estado seran defini-
dos como Hdmoioi, semejantes, y, mas adelante en forma mas
abstracta, como Isoi, iguales. A pesar de todo cuanto los con-
trapone en lo concreto de la vida social, se concibe a los ciu-
dadanos, en el plano politico, como unidades intercambia-
bles dentro de un sistema cuyo equilibrio es la ley y cuya
norma es la igualdad. Esta imagen del mundo humano en-
contrara en el siglo VI su expresion rigurosa en un concepto,
el de isonomia: ignal participacion de todos los ciudadanos
en el gjercicio del poder. Pero antes de adquirir ese valor ple-
namente democrético y de inspirar en el plano institucional
reformas como las de Clistenes, el ideal de isonomia pudo
traducir o prolongar aspiraciones comunitarias que remon-
tan mucho mads alto, hasta los origenes mismos de la polis.
Varios testimonios muestran que los términos de isonomia
y de isocratia han servido para definir, dentro de los circulos
aristocraticos, en contraposicion al poder absoluto de uno solo
(la monarkhia o la tyrannis), un régimen oligarquico en que
la arkhé se reservaba para un pequefio niimero con exclusion
de la masa, pero era igualmente compartida por todos los
miembros de ese selecta minoria.® Si la exigencia de isono-

5. Cf. V. EHRENBERG (Origins of democracy, 1. c.), quien recuerda que

el poema de Armodio y Aristogiton glorifica a estos eupdtridas por haber
hecho a los atenienses isonomous; cf. también Tucipipes, III, 62.
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mia pudo adquirir a fines del siglo VI una fuerza tan gran-
de, si pudo justificar la reivindicacién popular de un libre ac-
ceso del démos a todas las magistraturas, fue sin duda por-
que hundia sus raices en una tradicién igualitaria antiquisima,
porque respondia, incluso, a ciertas actitudes psicoldgicas de
la aristocracia de los hippéis. En efecto, fue aquella nobleza
militar la que estableci6 por primera vez, entre la calificacin
guerrera y el derecho a participar en los asuntos publicos, una
equivalencia que no se discutird ya. En la polis el estado de
soldado coincide con el de ciudadano: quien tiene su puesto
en la formacién militar de la ciudad, lo tiene asimismo en”
su organizacién politica. Ahora bien, desde mediados del si-
glo viI las modificaciones del armamento y una revolucién
de la técnica del combate transforman el personaje del gue-
rrero, cambian su puesto en el orden social y su esquema psi-
coldgico.b

La aparicion del hoplita, pesadamente armado, que com-
batiendo en fila, en formacién cerrada, siguiendo el princi-
pio de la falange, asesta un golpe decisivo a las prerrogativas
militares de los hippéis. Todos cuantos pueden costearse su
equipo de hoplitas —es decir, los pequefios propietarios li-
bres que forman el demos, como son de Atenas los Zeugites—,
estdn situados en el mismo plano que los poseedores de ca-
ballos. Sin embargo, la democratizacién de la funcién mili-
tar —antiguo privilegio aristocratico— implica una renova-
cién completa de la ética del guerrero. El héroe homérico, el
buen conductor de carros, podia sobrevivir aun en la perso-
na del hippéus; ya no tiene mucho de comtin con el hoplita,

6. Cf. A ANDREWS, The greek tyrants, Londres, 1956, c. 3: «The military
factor»; F. E. Apcock, The Greek and macedonian art of war, Berkeley y
Los Angeles, 1957: sobre la fecha de aparicién del hoplita, cf. P. Courgin,

«Une tombe géométrique d’Argos», en Bulletin de correspondance hel{éni-
que, 81, 1957, pp. 322-384.
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este soldado-ciudadano. Lo que contaba para el primero era
la proeza individual, la hazafa realizada en combate singu-
lar. En la batalla, mosaico de duelos individuales en que se
enfrentaban los prémalkhoi, ¢l valor militar se afirmaba en
forma de una aristeia, de una superioridad enteramente per-
sonal. La audacia que permitia al guerrero realizar aquellas
acciones brillantes, la encontraba en una suerte de exaltacion,
de furor bélico, la /yssa, a que lo arrojaba, poniéndolo fue-
ra de si, el menos, el ardor inspirado por un dios. Pero el ho-
plita no conoce ya el combate singular; tiene que rechazar,
si se le ofrece, la tentacién de una proeza puramente indivi-
dual. Es el hombre de la batalla codo a codo, de la lucha hom-
bro a hombro. Se lo ha adiestrado para guardar la fila, para
marchar en orden, para lanzarse a un mismo paso con los
demads contra el enemigo, para cuidar, en lo mds enconado
del combate, de no abandonar su puesto. La virtud guerrera
no es ya fruto de la orden del thymds; es resultado de la soph-
rosyne: un dominio completo de si, una constante vigilancia
para someterse a una disciplina comiin, la sangre fria nece-
saria para refrenar los impulsos instintivos que amenazan con
perturbar el orden general de la formacion. La falange hace
del hoplita, como la ciudad del ciudadano, una unidad inter-
cambiable, un elemento similar a todos los otros y cuya aris-
teia, cuyo valor individual, no debe manifestarse ya nunca
sino dentro del orden impuesto por la maniobra de conjun-
to, la cohesién de grupo, el efecto de masa, nuevos instru-
mentos de la victoria, Hasta en la guerra, la Eris, el deseo
de triunfar sobre el adversario, de afirmar la superioridad so-
bre los demads, tiene que someterse a la Philia, al espiritu de
comunidad; el poder de los individuos tiene que doblegarse
ante la ley del grupo. Herddoto, al mencionar, después de cada
relato de batalla, los nombres de las ciudades y los indivi-
duos que se mostraron mas valientes en Platea, da la palma,
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entre los espartanos, a Aristédamo: el hombre que formaba
parte de los trescientos lacedemonios que habian defendido
las Termépilas; s6lo €l habia regresado sano y salvo; ansioso
de lavar el oprobio que los espartanos atribuian a aquella su-
pervivencia, buscé y encontré la muerte en Platea, realizan-
do admirables hazafias. Pero no fue él a quien los espartanos
otorgaron, con el premio al valor, los honores fiinebres tri-
butados a los mejores; le negaron la aristeia porque, comba-
tiendo furiosamente, como un enajenado por la lyssa, habia
abandonado su puesto.’

Este relato ilustra en forma sorprendente una actitud psi-
cologica que no se manifiesta sélo en el dominio de la gue-
rra, sino que, en todos los planos de la vida social, acusa un
viraje decisivo en la historia de la polis. Llega un momento
en que la ciudad rechaza las conductas tradicionales de la aris-
tocracia tendentes a exaltar el prestigio, a reforzar el poder
de los individuos y de los gene, a elevarlos por encima del
comun. Al igual que el furor guerrero y la bisqueda en el
combate de una gloria puramente privada, se condenan tam-
bién como desorbitancias, como Aybris, de la riqueza, el lujo
en el vestir, la suntuosidad en los funerales, las manifestacio-
nes excesivas de dolor en caso de duelo y el comportamiento
muy llamativo de las mujeres, o el demasiado seguro de si,
demasiado audaz, de la juventud noble.

Todas estas précticas son en adelante rechazadas porque
acusan las desigualdades sociales y el sentimiento de distan-
cia entre los individuos, provocan la envidia, crean disonan-
cias en el grupo, ponen en peligro su equilibrio, su unidad,
y dividen la ciudad contra si misma. Lo que ahora se enco-
mia es un ideal austero de reserva y contencion, un estilo de
vida severo, casi ascético, que esfuma entre los ciudadanos

7. HErODOTO, IX, 71.
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las diferencias de costumbres y condicion a fin de aproximar-
los los unos a los otros y unirlos como a miembros de una
sola familia.

En Esparta fue el factor militar el que parece? haber repre-
sentado, en el advenimiento de la nueva mentalidad, el papel
decisivo. La Esparta del siglo VII no es todavia} aquel Estado
cuya originalidad provocara entre los demds gneg-os un asom-
bro con mezcla de admiracion. Esta por ahora mcorpora(_:la
al movimiento general de la civilizacion que lleva a las aris-
tocracias de las distintas ciudades al lujo, haciéndole§ desear
una vida més refinada y buscar las emprt?sas ll.lcra.twa"s. La
ruptura se produce sobre si misma, se cuaja en m’sutucmnfl:s
que la consagran, enteramente a la guerra}. No sélo repudia
la ostentacion de la riqueza, sino que se cierra a toElo lo qu'e
es intercambio con el extranjero, comercio, artesania; prohi-
be el uso de los metales preciosos; después, hasta el de las
monedas de oro y plata; queda al margen de las grandes co-
rrientes intelectuales; desdefia las letras y las artes, ‘en las q_ue
antes se habia distinguido. La filosofia, el pensamiento grie-
go parece, pues, no deberle nada. _

Pero solo se puede decir eso: «parece». Las transformacio-
nes sociales y politicas que determinan en Esparta las nquas
técnicas de guerra y que culminan en una ciudad de .hophta§,
traducen, en el plano de las instituciones, aquella misma exi-
gencia de un mundo humano equilibrado, ordenadc! por la
ley, que los Sabios, hacia la misma época, f(?rmularan en el
plano propiamente conceptual cuando las c1uc‘ia_des, a falta
de una solucion de tipo espartano, pasen por sedlcmne's y con-
flictos internos. Se ha insistido, con razén, en el arca.ls_mo de
las instituciones a las cuales Esparta permanecid obstinada-
mente aferrada: clases de edades, iniciaciones guerreras,
kryptia. Pero hay que destacar también ot.ros rasgos por los
cuales se adelanto a su época: el espiritu igualitario de una
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reforma que suprimia la antigua oposicién entre el lads yel
démos para constituir un cuerpo de soldados-ciudadanos, de-
finidos como hdémoioi, todos los cuales disponian en princi-
pio de un lote de tierra, de un kleros, €xactamente igual al
de los demds. A esta primera forma de isomoiria (tal vez hubo
entonces un nuevo reparto de tierras) hay que agregar el as-
pecto comunitario de una vida social que imponia a todos
un mismo régimen de austeridad, que codificaba, por aver-
si6n al lujo, hasta la manera de cémo debian construirse las
casas particulares y que instituia la préctica de las syssitiai
0 comidas en comuin, a las que cada cual aportaba todos los
meses su escote reglamentario de cebada, vino, queso e hi-
g0s. Hay que hacer notar, finalmente, que el régimen de Es-
parta, con su doble monarquia, la apella, los éphoroi y 1a ge-
rousia, logra un «equilibrio» entre elementos sociales que
representan funciones, virtudes o valores opuestos. En ese
equilibrio reciproco se funda la unidad del Estado, ya que
cada elemento est4 contenido por los otros dentro de limites
que no debe trasponer. Plutarco asigna asi a la gerousia una
funcién de contrapeso, que conserva, entre la apella popular
y la autoridad real, un constante equilibrio, colocandose, se-
gtn los casos, de parte de los reyes para oponerse a la demo-
cracia o de parte del pueblo para dificultar el poder de uno
solo.® Asimismo, la institucién de los éphoroi representa en
el cuerpo social un elemento guerrero, «junior» y popular,
€n contraposicion a la gerousia aristocratica, caracterizada,
cual conviene a los «seniores», por una ponderacién y una
sabiduria que deben compensar la audacia y la pujanza gue-
rreras de los kouroi.
En el Estado espartano la sociedad ya no forma, como en
los reinos micénicos, una pirdmide cuya cuspide ocupa el rey.

8. PLUTARCOD, Vida de Licurgo, V, 11, y ARISTOTELES, Pelitica, 1265 b 35,
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Todos cuantos, habiendo recibido el adiestramiento militar
con Ia serie de las pruebas y las iniciaciones que implica, po-
seen un kleros y participan en las syssifial, se encuentran ele-
vados al mismo plano. Es ¢se el plano que define a la ciu-
dad.?” El orden social no aparece ya, pues, bajo la
dependencia del soberano; no esta vinculado al poder crea-
dor de un personaje excepcional, a su actividad de ordena-
dor. Es, por el contrario, el orden que reglamenta el poder
de todos los individuos, el que impone un limite a su volun-
tad de expansion. El orden es anterior con relacion al poder.
La arkhe pertenecé, en realidad, exclusivamente a la ley. Todo
individuo o toda faccién que pretenda asegurarse el mono-
polio de la arkhé, amenaza, atentando contra el equilibrio
de los demas poderes, la homdnoia del cuerpo social y pone
en peligro, con ello, la existencia misma de la ciudad.
Pero si la nueva Esparta reconoce asi la supremacia de la
ley y del orden, es por haberse orientado hacia la guerra; la
reforma del Estado obedece, antes de nada, a preocupacio-
nes militares. Es para la practica de los combates, mas que
para las controversias del dgora, para lo que se ejercitan los
komoioi. Tampoco la palabra podra llegar a ser en Esparta
la herramienta politica que serd en otras partes ni adoptara
forma de discusion, de argumentacion, de refutacion. En lu-
gar de la Peitho, fuerza de persuasion, los lacedemonios ce-
lebrardn, como instrumento de la ley, el poder del Phobos,
ese temor que doblega a todos los ciudadanos a la obedien-
cia. Se jactaran de no gustar en los discursos mas que de la
brevedad y de preferir a las sutilezas de los debates contra-

9. Desde luego, la ciudad comprende, al lado de los ciudadanos y en con-
traste con ellos, a todos aquellos que, en grados diferentes, estan privados
de los valores correspondientes a la plena ciudadania: en Esparta, los hypo-
meiones, los periecos, los ilotas y los esclavos. La igualdad se destaca sobre
un fondo de desigualdad.
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dictorios las férmulas sentenciosas y definitivas. La palabra
continia siendo para ellos aquellas rhetrai, aquellas leyes casi
oraculares, a las que se someten sin discusién ¥ que se niegan
a entregar, escribiéndolas, a una publicacién plena. Por mu-
cho que haya podido avanzar, Esparta dejard para otros el
honor de expresar plenamente la nueva concepcién del or-
den cuando, bajo el reinado de la ley, la ciudad llega a ser
un cosmos equilibrado y arménico. No serdn los lacedemo-
nios quienes consigan extraer y desarrollar en todas sus con-
secuencias las nociones morales y politicas que ellos habran,
entre los primeros, encarnado en sus instituciones.



CAPITULO V
LA CRISIS DE LA CIUDAD
LOS PRIMEROS SABIOS

En un didlogo hoy perdido, Sobre la filosafia, Aristoteles
evocaba los grandes cataclismos que periodicamente destru-
ven a la humanidad; describia las etapas que tienen que re-
correr cada vez los escasos sobrevivientes y sus descendientes
para rehacer la civilizacion: asi, los que escaparon al diluvio
de Deucalién tuvieron ante todo que volver a descubrir los
medios elementales de subsistencia y volver a encontrar des-
pués las artes que embellecen la vida; en una tercera etapa,
proseguia Aristoteles, «pusieron sus miras en la organizacion
de la polis e inventaron las leyes y todos los demas vinculos
que ensamblan entre si las partes de una ciudad; y aquel in-
vento lo denominaron Sabiduria; fue de esta sabiduria (ante-
rior a la ciencia fisica, la physké, theoria, y a la Sabiduria
suprema, que tiene por objeto las realidades divinas) de las
que estuvieron dotados los Siete Sabios, que precisamente es-
tablecieron las virtudes propias del ciudadano.!

1. Sobre el Peri philosophias de ARISTOTELES, cf. A. -J. FESTUGIERE, La
révelation d’Hermes Trismégiste, 11, Le dieu cosmique, Paris, 1949, PP 219 .
ss. y App. 1. \5 MEXICO _hS
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Sobre este dato tradicional de los Siete Sabios seria vano
apoyar una conclusién histérica: la lista de los Siete es flo-
tante y variable; no se atiene ni a la cronologia ni a la verosi-
militud. Sin embargo, la funcién politica y social asignada
a los Siete Sabios, las maximas que se les han atribuido, per-
miten conciliar reciprocamente a personajes que, en cuanto
a lo demds, son enteramente opuestos: un Tales, que agrega
a muchas otras competencias la de ser hombre de Estado; un
Soldn, poeta gnomico, arbitro de las luchas politicas atenien-
ses, que rechaza la tirania; un Periandro, tirano de Corinto;
un Epiménides, el prototipo mismo del mago inspirado, del
theios anér, que se alimenta de malvas y de asfodelos y cuya
alma se escapa del cuerpo a voluntad. A través de una mez-
cla de datos puramente legendarios, de alusiones historicas,
de sentencias politicas y de esquemas morales, la tradicion
mas o menos mitica de los Siete Sabios pone a nuestro alcan-
ce y nos permite comprender un momento de la historia so-
cial. Momento de crisis, que se inicia a fines del siglo VII y
se desarrolla en el siglo VI, periodo de turbulencias y con-
flictos internos, de los cuales percibimos algunas condicio-
nes econdmicas y que los griegos vivieron, en un plano reli-
gioso y moral, como una puesta en cuestion de todo su sistema
de valores, como un ataque al orden mismo del mundo, como
un estado de falta y de impureza.

Las consecuencias de esta crisis seran, en el dominio del
derecho y de la vida social, ciertas reformas a las que se en-
cuentran precisamente asociadas a la vez adivinos purifica-
dores como Epiménides, nomothetes como Solon, aisymne-
fes como Pitaco, o tiranos como Periandro. Sera también,
dentro del ambito intelectual, un esfuerzo por trazar el cua-
dro y elaborar las nociones fundamentales de la nueva ética
griega. Podriamos decir, esquematizando mucho, que el punto
de partida de la crisis fue de orden econdmico, que revistio
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en su origen la forma de una efervescencia religiosa al mis-
mo tiempo que social, pero que, en las condiciones propias
de la ciudad, llevé en definijtiva al nacimiento de una refle-
xién moral y politica de carécter laico, que encaré de un modo
puramente positivo los problemas del orden y del desorden
en el mundo humano.

Las transformaciones econdmicas —que tenemos que li-
mitarnos a mencionar aqui— se conectan con un fenémeno
cuya importancia aparece igualmente decisiva en el plano es-
piritual: la reanudacion y el desarrollo de los contactos con
Oriente, que habian sido rotos en la caida del imperio micé-
nico. En la Grecia continental las relaciones estan restableci-
das en el siglo viII por intermedio de los navegantes fenicios.
Sobre las costas de Jonia los griegos entran en relacién con
el interior del paifs anatolio, especialmente con Lidia. Pero
sélo en el tltimo cuarto del siglo viI la econemia de las ciu-
dades, tanto en Europa como en Asia, se vuelve resueltamente
hacia el exterior; el trafico por mar va a desbordar entonces
ampliamente de la cuenca oriental del Mediterrdneo, vuelto
a su papel de via de comunicaciones. La zona de los inter-
cambios se extiende por el oeste hasta Africa y Espafia y por
el este hasta el Mar Negro.? Este ensanchamiento del hori-
zonte maritimo responde, por lo demds, a una exigencia su-
mamente imperiosa: el avance demogréfico plantea con tan-
ta mayor amplitud el problema de los cereales cuanto que la

2. Sobre la expansion de los griegos en el Mediterrdneo y la reanudacién
de los contratos con Oriente, cf. JEAN BERARD, La colonisation grecque de
Pltalie méridionale et de la Sicile dans I’Antiquité, Paris, 1957; «La migra-
tion éoliennex, en Revue archéologique, 1959, pp. 1-28; THOMAS J. DUNBA-
BIN, The Greeks and their eastern neighbours. Studies in the relation bet-
ween Greece and the countries of the Near East in the eight and seventh
centuries, Londres 1957; CARL ROEBUCK, Jonian trade and colonization,
Nueva York, 1959; MicHEL B, SAKELLABIOU, La migration grecque en fonie,
Atenas, 1958.
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agricultura helénica tiende en adelante a favorecer los culti-
vos mas lucrativos, como la vid y el olivo, cuyos productos
pueden ser exportados e intercambiados. Blisqueda de tierra,
buisqueda de alimento, busqueda también del mtftal, tall es el
triple objetivo que se puede asignar a la expansion gn’ega a
través del Mediterraneo. A lo largo de la edad sombria, en
una Grecia aislada y desprovista de riquezas mineras, el oro
y la plata se habian rarificado, cuando no desaparecido del
todo. A partir del siglo VIII se abren nuevas fuentes de apro-
visionamiento en metales preciosos; a todo lo largo del siglo
viI la cantidad de oro, plata y electro, puesta en circulacion
en el mundo griego, se acrecienta; su uso se desarrolla en di-
versas formas: joyas, trabajos de orfebreria, objetos perso-
nales, ex votos, riqueza acumulada a titulo privado o ateso-
rada en los templos y, finalmente, acufiada en monedas,
después de su invencion en las postrimerias del siglo VII por
los reyes de Lidia.

No es facil apreciar exactamente los cambios de estructura
social que provoca esta orientacion de todo un sector de l.a
economia griega hacia el comercio maritimo. A falta de evi-
dencia directa, s6lo cabe inferir su naturaleza y amplitud a
partir de testimonios literarios concernientes a las nue}fas for-
mas de sensibilidad y de pensamiento. La poesia lirica es a
este respecto una fuente preciosa. Nos muestra que la influen-
cia de Oriente no se refleja solamente en la ceramica, en los
temas representados, en el decorado de la vida. Sedulcida'por
el lujo, el refinamiento y la opulencia, la aristocracia griega
del siglo VII se inspira, para sus gustos y sus costumbres, e_n
ese ideal fastuoso y delicado de la habrosyne, que caracteri-
za al mundo oriental.? La ostentacién de la riqueza pasa a

3. Cfr. SANTO MAZZARINO, Fra oriente e occidente. Ricerche di storia gre-
ca arcaica, Florencia, 1947.
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ser desde entonces uno de los elementos del prestigio de los
gene, un medio, que se agrega al valor guerrero y a las califi-
caciones religiosas, para destacar la supremacia y asegurar
la dominacion sobre los rivales. Al ejercerse en el terreno de
la riqueza, como en otros terrenos, la Eris aristocratica pudo
obrar en la sociedad griega a modo de un fermento de diso-
lucion y division. Nuevos personajes aparecen en el seno mis-
mo de la nobleza: el hombre bien nacido, el kalds kagathos,
que, por espiritu de lucro o por necesidad, se lanza al trafico
maritimo; una parte de la aristocracia se transforma: como
escribe Louis Gernet, pasa del estado de «sefior feudal» al
de «gentleman farmer».* Se ve surgir un tipo de propieta-
rio de bienes raices que vigila el rendimiento de sus tierras,
especializa su cultivo y trata de agrandarlas interesandose en
esa «reserva» que continia al lado de las «tenencias de sier-
vos» y de los kleroi de los pequeiios cultivadores libres, abierta
a las empresas de cultivos; el noble —que ahora es también
un rico— extiende su empresa sobre la eskhatid, a expensas
de las colectividades aldeanas; puede hasta apropiarse los bie-
nes de sus obligados: clientes o deudores ocasionales. La con-
centracion de la propiedad territorial en un pequefisimo ni-
mero de manos, al avasallamiento de la mayor parte del
demos, reducido al estado de «sixenier», hacen de la cues-
tion agraria el problema clave de este periodo arcaico. Sin
duda, se ha desarrollado una poblacién de artesanos que pudo
ser relativamente numerosa en ciertos sectores, como la cerd-
mica y la metalurgia (hay que sefialar a este respecto un he-
cho técnico de maximo alcance: la metalurgia del hierro, a
fines del siglo viil, reemplaza a la del bronce en cuanto a los
objetos de produccién corriente); junto con los enderos y la
gente que, tanto en la costa como en el puerto, vive del mar,

4. L. GERNET, «Horoi», en Studi di onore de V. E. Paoli, p. 348.
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los artesanos forman hasta en la ciudad, residencia aristocra-
tica, una categoria social nueva cuya importancia iréd crecien-
do. Pero, en el siglo V11, la oposicién que se aviva entre «ur-
banos» y «rurales» enfrenta todavia contra los nobles, que
viven en el dsty, en la ciudad, donde se agrupan los edificios
publicos asociados a la arkhé, a una clase campesina encar-
gada de alimentarlos y que puebla las aldeas periféricas, los
demol.

Los cambios técnicos y econdmicos que hemos evocado no
se limitan al mundo griego; las ciudades fenicias, en pleno
auge comercial desde el siglo IX, han conocido transforma-
ciones analogas.’ Lo propio de Grecia es la reaccion que es-
tos cambios suscitan en el grupo humano: su rechazo de una
situacién que no les satisface y que denuncian como un esta-
do de anomia, la reforma de toda la vida social para organi-
zarla de conformidad con aspiraciones comunitarias e igua-
litarias, tanto mas fuertes cuanto que en esa edad del hierro
en la que los poderosos han perdido todo rubor, en que la
Aidds ha abandonado la tierra para huir al cielo, dejando el
campo libre a las pasiones individuales desencadenadas y a
la hybris, las relaciones sociales se caracterizan por la violen-
cia, la astucia, la arbitrariedad y la injusticia. El esfuerzo de
renovacién actiia en distintos planos a la vez: es simultdnea-
mente religioso, juridico, politico y econdmico; aspira siem-
pre a restringir la dynamis de los gene, quiere poner un limi-
te a su ambicién, a su iniciativa, a su voluntad de poder,
sometiéndolas a una regla general cuya obligacién se aplique
por igual a todos. Esa norma superior es la dike que el mago
invoca como a un poder divino, que el nomoteta promulga

5. Sobre las analogfas y diferencias, en el plano social y econdmico, entre
¢l mundo fenicio y el mundo griego, cf. las observaciones de G. THOMSON,
Studies in ancient greek society, 11, The first philosophers, Londres, 1955.
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en sus leyes y en la que se inspira a veces el tirano; aun desna-
turalizdndola al imponerla por la violencia; es ella la que debe
establecer entre los ciudadanos un justo equilibrio que ga-
rantice la xeunomia: la distribucion equitativa de las obliga-
ciones, de los honores, del poder, entre los individuos y las
facciones que componen el cuerpo social. La dike, de este
modo, concilia y armoniza esos elementos para hacer de ellos
una sola y misma comunidad, una ciudad unida.

Los primeros testimonios del espiritu nuevo afectan a de-
terminadas materias de derecho. La legislacion sobre el ho-
micidio marca el momento en que el asesinato deja de ser
asunto privado, un arreglo de cuentas pendiente entre los gene;
la venganza de la sangre, limitada a un estrecho circulo, pero
obligatoria para los parientes del difunto y que puede engen-
drar un ciclo fatal de asesinatos y venganzas, es reemplazada
por una represion organizada dentro del cuadro de la ciudad,
controlada por el grupo y en la que la colectividad, como tal,
se encuentra comprometida. No es ya solo para los parientes
de la victima sino para la comunidad entera que el asesino
viene a ser un objeto de impureza. Esta universalizacién de
la condenacion del crimen, del horror que en adelante inspi-
ra toda clase de asesinato, la obsesion del migsma que puede
representar para una ciudad, para un territorio, la sangre ver-
tida, la exigencia de una expiacion que es al mismo tiempo
una purificacion del mal, son todas actitudes que estan liga-
das al despertar religioso manifestado en las campafias para
imponer el culto dionisiaco y que reviste, en los medios més
especializados, la forma de un movimiento de sectas como
la de los «6rficos». Ademds de una «ensefianza» acerca del
destino de las almas, de su castigo en el Hades, dela heren-
cia de la falta, del ciclo de las reencarnaciones y de la comu-
nidad de todos los seres vivientes, esa renovacion religiosa se
caracteriza por la institucidon de procedimientos purificato-
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rios en relacion con las nuevas creencias. En el libro noveno
de las Leyes, Platon, al tratar del homicidio, experimenta to-

davia la necesidad de referirse explicitamente a la doctrina, -

al logos, de los «sacerdotes que se ocupan de los felefdi». En
la linea de esos magos purificadores, la figura de Epiméni-
des se destaca con particular relieve. Plutarco lo define como
un Sabio en cuestiones divinas, dotado de una sophia «entu-
siasta e inicidtica»;® es a él a quien se llama a Atenas para
arrojar de ella la miasma que pesa sobre la ciudad después
del asesinato de los Cilonides. Promotor de ritos catarticos,
es también un adivino inspirado cuyo saber, nos dice Aristo-
teles, descubre el pasado, no el futuro; su don de doble vista
descubre, efectivamente, las faltas antiguas; desvela los cri-
menes ignorados cuya impureza engendra, tanto en los indi-
viduos como en las ciudades, un estado de perturbacién y de
enfermedad, el delirio frenético de la mania, con su cortejo
de desérdenes, de violencias y de asesinatos. Pero ese refor-
mador religioso, fundador de santuarios y de ritos, aparece
al mismo tiempo como un consejero politico que Solén aso-
cia a su obra legislativa. En el fondo se trata, en ambos ca-
sos, de una actividad orientada en el mismo sentido y que

aspira a ordenar la vida social, a reconciliar y a unificar la

ciudad. En la Vida de Solon, Plutarco, subrayando la parte
que cupo a Epiménides en la reglamentacion del duelo, al que
hace mas equilibrado y mas apacible, y en las medidas con-
cernientes al recato de las mujeres, concluye: «Habiendo, pues,
como al término de una iniciacion, santificado y consagrado
la ciudad mediante ritos expiatorios, purificadores y funda-
ciones, la hizo obediente al derecho y mas décil (mas facil
de persuadir: eupeide), en el sentido de la homdnoia».
Una observacion de Aristoteles, breve pero sugestiva, nos

6. PLutarco, Vida de Solon, X1, 7.12.

LA CRISIS DE LA CIUDAD 89

permite captar mejor como, en este recodo de la historia de
la ciudad, lo religioso, lo juridico y lo social pudieron encon-
trarse unidos en un mismo esfuerzo de renovacién.” Aristd-
teles quiere demostrar el cardcter natural de la polis: es como
una familia ampliada, ya que se forma agrupando aldeas que
reunen, por su parte, nucleos familiares. Hace notar que el
oikos, la familia doméstica, es una comunidad natural, una
koinonia; y recuerda a este propdsito los nombres con que
han sido designados los miembros del oikos por Carondas
y por Epiménides; la aproximacion es, en si misma, intere-
sante. Carondas es el legislador de Catania; como Zaleuco
de Locres, a quien se considera su maestro y al que se ha aso-
ciado comunmente su nombre, habria hecho preceder sus Le-
yes de un preludio analogo al que Platén introduce como pro-
logo a su capitulo IX dedicado al derecho criminal: se trata
de un verdadero encantamiento, de una epédé, que debe ser
cantado y que se dirige a aquellos cuyo espiritu estd obsesio-
nado por el pensamiento de actos impios y criminales. Antes
de sancionar las penas represivas, los legisladores quieren ac-
tuar preventivamente sobre los malvados por medio de una
magia purificadora, una suerte de goeteia, que utilice la vir-
tud sedante de la musica y de la palabra cantada; se presenta
al criminal como un «poseso», 0 como un furioso, a quien
enloquece un mal daimon, encarnacion de una impureza an-
cestral. En esa alma perturbada, enferma, la kdtharsis magi-
ca del legislador restablece el orden y la salud, lo mismo que
los ritos purificatorios de Epiménides restablecen, en la ciu-
dad trastornada por las disensiones y las violencias causadas
por crimenes antiguos, la calma, la moderacién, la homdnoia.
Pero la observacion de Aristételes va mas lejos. Carondas
y Epiménides designan a los miembros del oikos con los tér-

7. ARISTOTELES, Politica, 1252 b 15.
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minos homosipyoi, omokapoi, que subrayan una «semejan-
zay entre ellos, ilustrada por el hecho de que comparten el
pan y comen a la misma mesa. Es precisamente el estado de
espiritu que preside, segin hemos visto, la institucion espar-
tana de las syssitiai entre hémoioi. Se trata de dar a los ciu-
dadanos el sentimiento de que son, en cierto modo, herma-
nos. Nada hay capaz de fortificar mejor esta conviccion que
consumir alimentos cocidos al mismo fuego y compartidos
en la misma mesa: ¢l banquete es una comunion que tealiza
entre los comensales una identidad de ser, una especie de con-
sanguinidad. Se comprende, pues, que al asesinato de un ciu-
dadano pueda provocar en el cuerpo social el mismo horror
religioso, el mismo sentimiento de impureza sacrilega, que si
se hubiese tratado de un crimen contra un consanguineo. Que
la conciencia social influyé efectivamente en este sentido, lo
prueba la evolucién semdntica del término con que se desig-
na al homicida: audenies, que es primeramente el matador
de un pariente: después, el asesino ajeno a la familia de la
victima, pero considerado en su relacion con esta familia, a
quien corresponde, para los parientes de la victima que expe-
rimentan hacia él odio y repulsion religiosa, la misma pala-
bra fuerte con que se designa el asesino de un consanguineo;
por tltimo, el asesinato de un individuo cualquiera, sin laidea
de relacion alguna especial con la familia de la victima. Cuan-
do se pasa de la venganza privada a la represion judicial del
crimen, la palabra que designa al asesino de un pariente y
después al asesino en relacion con los parientes de la victima
ha podido conservarse para designar al criminal en relacion
con todos sus conciudadanos.® Por lo demas, lo que decimos

8. Cf. L. GERNET, Droit et societé dans la Grece ancienne, Paris, 1953,
p. 2050. Véase, sin embargo, contra, P. CHANTRAINE, «Encore Avotvini”’
en Hommage & Mavoln Tpuavtaguiiidn Atenas, 1960. pp. 89-93.
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de los crimenes de sangre es valido también para los demads
delitos. Aristoteles y Plutarco consignan entre las mads felices
innovaciones de la constitucién soloniana el principio en vir-
tud del cual el perjuicio causado a un individuo particular
es, en realidad, un atentado contra todos; asi, Sol6n da a cada
uno el derecho de intervenir en justicia en favor de cualquie-
ra que haya sido lesionado y de perseguir la adikia sin haber-
la sufrido personalmente.

Los diferentes rasgos que los griegos han agrupado para
componer la figura de un Epiménides no constituyen un tes-
timonio aislado. Un personaje como Abaris —que se inscri-
be con otros magos: Aristeas, Hermétimo, en la tradicion le-
gendaria del pitagorismo— no es solamente un chamdn que
vuela por los aires con su flecha de oro, que vive sin alimen-
tarse y que envia su alma a vagar lejos del cuerpo; es, a la
vez que un cresmologo, un reformador religioso y un purifi-
cador; funda, dentro del marco de la religién publica, ritos
nuevos: en Atenas, los Proerosia; erige santuarios protecto-
res de la comunidad: en Esparta, el de Kore salvadora; insti-
tuye procedimientos catarticos que permiten a los ciudada-
nos impedir el desencadenamiento de un /oimds. Un personaje
historico como Onomacrites, que se vincula a Museo, cuyos
ordculos compila y en caso de necesidad falsifica, ejerce jun-
to a los pisistratidas una funcién de adivino, coleccionando,
para uso de sus amos, multitud de oraculos secretos adapta-
dos a las circunstancias; pero es también un consejero politi-
co y hasta un embajador; Aristdteles nos indica que algunos
lo asociaban a Licurgo, a Carondas y a Zaleuco, para hacer
de €l uno de los primeros expertos en materia de legislacién.

No se podrian concebir, pues, los comienzos del Derecho
fuera de un cierto clima religioso: el movimiento mistico res-
ponde a una conciencia comunitaria mds exigente; traduce
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una sensibilidad nueva del grupo en relacién con el asesina-
to, su angustia ante las violencias y los odios que engendra
la venganza privada; los sentimientos de estar colectivamen-
te comprometida, colectivamente amenazada, cada vez que
corre la sangre; la voluntad de reglamentar las relaciones de
los gene y de quebrar su particularismo. Sin embargo, esa efer-
vescencia mistica no se prolongara mas que en el interior de
ciertos medios sectarios estrechamente circunscriptos. No da
nacimiento a un vasto movimiento de renovacion religiosa que
absorba finalmente la politica. Ocurre lo contrario. Las as-
piraciones comunitarias y unitarias van a injertarse mas di-
rectamente en la realidad social, a orientar un esfuerzo de le-
gislacién y de reforma; pero al remodelar asi la vida publica,
ellas mismas se transformardn, laicizandose; al encarnarse en
la institucién judicial y en la organizacion politica, se presta-
ran a un trabajo de elaboracién conceptual, siendo traspues-
tas al plano de un pensamiento positivo.

Louis Gernet ha mostrado en particular la mutacion inte-
lectual que opera el advenimiento del Derecho propiamente
dicho.? En el proceso arcaico los gene se enfrentaban, a
modo de armas, con las férmulas rituales y las pruebas pre-
vistas por la costumbre: el juramento, el juramento solidario
y el testimonio. Estas pruebas tenian valor decisorio; poseian
un poder religioso; aseguraban automaticamente el éxito en
el curso del proceso, si eran correctamente utilizadas sin que el
juez, en su funcién de puro arbitro y limitdndose a compro-
bar y a declarar la victoria al término de la prueba, tuviera
que investigar sobre el fondo, que reconstituir el objeto del
litigio ni conocer los hechos en si mismos. Pero cuando, con
la ciudad, el juez representa al cuerpo ciudadano, a la comu-
nidad en su conjunto, y encarnando a ese ser impersonal su-

9, Ibid, pp. 61-81.
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perior a las partes puede decidir él mismo, resolver segiin su
conciencia y de acuerdo con la ley, son las nociones mismas
de prueba, testimonio y juicio las que se transforman radi-
calmente. En efecto, el juez tiene que esclarecer una verdad
en funcién de la cual habrd de pronunciarse en adelante. No
pide a los testigos que juren, solidarizandose con una de las
partes, sino que informen sobre los hechos. En virtud de esta
concepcion enteramente nueva de la prueba y del testimonio,
el proceso pondré en juego toda una técnica de demostracién,
de reconstruccion de lo plausible y lo probable, de deduccién
a partir de indicios o de sefiales, y la actividad judicial con-
tribuird a elaborar la nocién de una verdad objetiva que, den-
tro del cuadro del «prederechoy, el proceso antiguo ignoraba.



CAriTULO VI
LA ORGANIZACION DEL COSMOS HUMANO!

La efervescencia religiosa no contribuyd solamente al na-
cimiento del Derecho. Prepar6 también un esfuerzo de refle-
Xién moral y orientd especulaciones politicas. El temor a la
impureza, cuyo papel en los origenes de la legislacién sobre
el homicidio ya hemos visto, encontraba su mds intensa ex-
presion en la aspiracion mistica a una vida pura de todo con-
tacto sangriento. Del mismo modo, al ideal de austeridad que
se afirma en el grupo como reaccion contra el desarrollo del
comercio, la ostentacion del lujo, la insolencia brutal de los
ricos, corresponde, en una forma extrema, el ascetismo pre-
conizado en ciertos grupos religiosos. Los medios sectarios
han podido contribuir asi a formar una imagen nueva de la
arefé. La virtud aristocratica era una cualidad natural vincu-
lada al lustre del nacimiento, que se manifestaba por el valor

1. Hemos utilizado ampliamente en este capitulo las indicaciones dadas
por L. GERNET en un curso, no publicado, que dicté en la Ecole Pratique
des Hautes Etudes, en 1951, sobre los origenes del pensamiento politico en-
tre los griegos.



96 LOS ORIGENES DEL PENSAMIENTO GRIEGO

en el combate y la opulencia en el modo de vida. En los agru-
pamientos religiosos no s6lo la areté se ha despojado de su
aspecto guerrero tradicional, sino que se ha definido por
su oposicion a todo cuanto represente, como comportamien-
to y forma de sensibilidad, el ideal de habrosyne: la virtud
es fruto de una larga y penosa dskesis, de una disciplina dura
y severa, la meleté; ella pone en juego una epiméleia, un con-
trol vigilante sobre si mismo, una atencién sin descanso para
escapar a las tentaciones del placer, a la hedoné, al atractivo
de la molicie y de la sensualidad, la malakhia y la tryphé,
para preferir una vida totalmente dedicada al ponos, al es-
fuerzo penoso.
Las mismas tendencias rigoristas que hemos advertido, en
cierto modo amplificadas en los medios sectarios donde de-
finen una disciplina de ascesis que permite a los iniciados es-
capar a las injusticias de aqui abajo, salir del ciclo de reen-
carnaciones y retornar a lo divino, las volvemos a encontrar
en plena vida social, modificando las conductas, los valores,
las instituciones, al margen, esta vez, de toda preocupacion
de orden escatologico. Se rechazan el fausto, la molicie, el pla-
cer; se proscribe el lujo en la indumentaria, en la habitacion,
en las comidas; se condena la riqueza, iy de qué modo! Pero
la condenacion apunta a sus consecuencias sociales, a los ma-
les que ella engendra en el grupo, a las divisiones y los odios
que suscita en 1a ciudad, al estado de sfasis que provoca como
por una especie de ley natural. La riqueza ha reemplazado
a todos los valores aristocraticos: matrimonio, honores, pri-
vilegios, reputacion, poder; todo puede procurarlo. En ade-
lante es el dinero lo que cuenta, el dinero lo que hace al hom-
bre. Ahora bien, contrariamente a todos los otros «poderes»,
la riqueza no implica limite alguno: nada hay en ella que pue-
da sefialar su término, su linde, su cumplimiento total. La
esencia de la riqueza es la falta de mesura; es la forma que
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ad('tha la hybris en el mundo. Tal es el tema que se repite ob-
sesivamente en el pensamiento moral del siglo vI. A las for-
n‘lu}as de Sol6n, convertidas en proverbios: «La riqueza no
tiene término. Koros, la saciedad engendra la hybris», hacen
efzo las palabras de Teognis: «Los que mds tienen hoy, ambi-
cionan para maifiana el doble. La riqueza, khrémata, llega a
ser en el hombre locura, «aphrosyne». Quien posee quiere mds
tod’avia. La riqueza termina por no tener ya otro objeto que
a_ si misma; hecha para satisfacer las necesidades de la vida
simple medio de subsistencia, se transforma en su propio ﬁn‘
presentandose como necesidad universal, insaciable, ilimita1
d.a, que nada podr4 satisfacer jamas. En la raiz, pues, de la
rllqueza se descubre una naturaleza viciada, una volunt:;d des-
viada y malsana, una pleonexia: deseo de tener mas que los
otros, mds que la parte que a uno le toca, tenerlo todo. El
Ploutos implica ciertamente a los ojos del griego una fatali-
dad, pero no de orden econdémico; es la necesidad inmanente
a %m caracter, a un ethos, la légica de un tipo de comporta-
m:emo.. Koros, hybris, pleonexta, son las formas de sinrazén
que 1:ev1ste, en la Edad del Hierro, el orgullo aristocratico, ese
espiritu de Eris que, en lugar de una noble emulacién, no pue-
de ya engendrar mds que injusticia, opresion, dysnomia.
_En contraste con la hybris del rico se perfila el ideal de la
sophrosyné. Esta hecho de templanza, de proporcién, de justa
medida, de justo término medio. «Nada en demasia», tal es
la férmula de la nueva sabiduria. Esta valoracion de l:) pon-
derado, de lo moderado, da a la areré griega un aspecto «bur-
gué_s»: es la clase media la que podra ejercer en la ciudad la
accion moderadora, estableciendo un equilibrio entre los dos
extremos: la minoria de los ricos que quieren conservarlo todo
y la multitud de los desposeidos que quieren tenerlo todo
Aquellos a quienes se designa como hoi mesoc no son sola:
mente los miembros de una categoria social particular, a igual
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distancia de la indigencia y la opulencia: representan un tipo
de hombre, encarnan los valores civicos nuevos, como los ri-
cos encarnan la locura de la Aybris. En su posicion interme-
dia dentro del grupo, los mesoi tienen como destino estable-
cer una proporcion, un vinculo entre los dos partidos que
desgarran la ciudad, porque cada uno de ellos reivindica para
si la totalidad de la arkhé. El mismo Solén, hombre del «cen-
trow, se presenta como arbitro, como mediador, como conci-
liador. Hara de la polis, victima de la dysnomia, un kosmos
armonioso si consigue repartir, proporcionalmente a sus mé-
ritos respectivos, la parte que corresponde en la arkhé a los
distintos elementos que componen la ciudad. Pero esta dis-
tribucion equilibrada, esta eunomia, impone un limite a la
ambicion de aquellos a quienes anima el espiritu de la des-
mesura; traza ante ellos una frontera que no tendran derecho
a trasponer. Soldn se alza, en el centro del Estado, como una
barrera infranqueable, com un horos que marca, entre dos
jaurias adversas, el limite que no pueden traspasar. A la s6-
phrosyne, virtud del justo medio, responde la imagen de un
orden politico que impone un equilibrio a las fuerzas contra-
rias, que establece un acuerdo entre elementos rivales. Pero,
como en el proceso, en su nueva forma, también este arbitraje
supone un juez que, para aplicar su decision o para impo-
nerla en caso necesario, se refiera a una ley superior a las par-
tes, a una diké que debe ser igual e idéntica para todos. «He
redactado —dird Solon—, leyes iguales para el kakds y para
el agathds, fijando para cada cual una justicia recta.» Preci-
samente para salvar el reinado de esta ley comiin a todos, So-
16n rehusa la tiranfa, que estd a su alcance. ;Como tomar en
sus manos, las manos de un solo hombre, esa arkhé que debe
permanecer en mesd? Lo que Solon ha realizado, lo ha he-
cho en nombre de la comunidad, en virtud de la fuerza de
la ley, kratei nomou, uniendo la accidn de la fuerza y la jus-
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ticia, bian kai diken. Kratos v Bia, los dos antiguos acdlitos
de Zeus, que no debian apartarse un instante de su trono por-
que personificaban lo que el poder del soberano comporta,
a la vez, de absoluto, de irresistible y de irracional, han pasa-
do ahora al servicio de la ley; son servidores de Nomos, que
domina en adelante, en sustitucién del rey, en el centro de
la ciudad. Este Nomos conserva, por su relacién con la dileé,
una cierta resonancia religiosa; pero se expresa también, so-
bre todo en un esfuerzo positivo de legislacién, una tentativa
racional por poner fin a un conflicto, por equilibrar fuerzas
sociales antagdnicas y ajustar actitudes humanas apuestas.
El testimonio de este «racionalismo» politico se encuentra en
el fragmento 4 de Solén.? {Qué lejos estamos de la imagen
hesiodica del Buen Rey cuya virtud religiosa es la tinica que
puede apaciguar las querellas y hacer que florezean, con la
paz, todas las bendiciones de la tierra! La justicia aparece
como un orden enteramente natural que se reglamenta por
si misma. Es la maldad de los hombres, su espiritu de hybris,
su sed insaciable de riquezas, lo que produce naturalmente
el desorden segtin un proceso en el cual cada una de las fases
puede sefialarse por anticipado: la injusticia engendra la es-
clavitud del pueblo y ésta, a su vez, produce la sedicién. La
Jjusta medida, para restablecer el orden y la nésykhia, debe,
pues, al mismo tiempo quebrar la arrogancia de los ricos y
hacer que cese la esclavitud del démos, sin transigir, no obs-
tante, con la subversion. Tal es la ensefianza que Solén expo-
ne a los ojos de todos los ciudadanos. La leccién podra ser
momentdneamente desconocida o rechazada; el Sabio con-
fia en el tiempo: una vez hecha publica la verdad o, como
lo dice él mismo, una vez depositada es to meson, llegard

2. Cf. G. VLASTOS, «Solonian Justice», en Classical Philology, 41, 1946,
pp. 65-83.
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el dia en que los atenienses la reconozcan. Con Solén, Diké
y Sophrosyne, bajadas del cielo a la tierra, se instalan en el
dgora. Lo que quiere decir que ellas mismas en adelante ten-
dran que «rendir cuentas». Cierto es que los griegos conti-
nuaran invocandolas; pero no dejardn por ello de someterlas
a discusion.

A través de esta laicizacion tan acusada del pensamiento
moral ha podido renovarse y precisarse la imagen de una vir-
tud como la sophrosyne. En Homero la sophrosyne tiene un
valor muy general; es el buen sentido: los dioses la devuelven
a quien la ha perdido, como pueden hacer que la pierdan los
espiritus mas sagaces.’ Pero antes de ser interpretada nueva-
mente por los Sabios en un contexto politico, la nacion pare-
ce haber sido ya elaborada en ciertos medios religiosos. De-
signa en ellos, el retorno, tras un periodo de turbacion y de
obsesion, a un estado de calma, de equilibrio, de control. Los
medios utilizados son del tipo de los que hemos ya sefialado:
musica, cantos, danzas, ritos purificatorios. A veces pudie-
ron ser mas directos y utilizar como efectos de choque. Pau-
sanias vio en el santuario de Heracles, en Tebas, una piedra
que se creia que Atenas habia arrojado a la cabeza del héroe
furioso cuando, extraviado por la mania 'y después de matar
a sus hijos, se aprestaba a matar también a Anfitrion.*
Aquella piedra, que lo habia adormecido y calmado, se lla-
maba sophronistér. La curacion de Orestes se habia operado
en condiciones un tanto diferentes. En pleno delirio, tras el
asesinato de su madre, el desventurado llega a un lugar de-
nominado las Furias, Maniai. Se detiene alli y se mutila un
dedo (en la época de Pausanias el dedo estaba todavia repre-

sentado por una piedra depositada en lo alto de un cerro que

3. Odisea, XXIII, 13.
4, PAUSANIAS, IX, 11, 2.
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se llamaba mnema Lactylou, la tumba del Dedo). En aquel
lugar, al que se le puso el nombre de Remedio, Ak¢e, encon-
tré la sophrosyne. Pausanias agrega el siguiente detalle: las
Furias que poseian a Orestes, durante todo el tiempo en que
lo hacian ekphron, demente, le parecian negras; pero se le
mostraron blancas tan pronto como, habiéndose cortado el
dedo, se hizo sophron, sano de espiritu.’ Este mismo con-
traste entre impureza-purificacion, obsesion-curacion, locura-
sensatez, se acusa hasta en el decorado en que opera el adivi-
no Melampo, cuando calma, por medio de ritos secretos y
de katharmdai, el delirio de las hijas de Proito, enterradas en
una caverna: de un lado fluyen las aguas del Styx, rio de im-
pureza, que trae a todo ser viviente la enfermedad y la muer-
te; del otro, la fuente Alyssos, cuyas aguas bienhechoras cu-
ran a los rabiosos y a todos los poseidos por el frenesi de la
Lyssa.® Pero al definirla asi por oposicion a una locura que
es al mismo tiempo una impureza, la ponderacion de la so-
phrosyne adoptaria, en el clima religioso de las sectas, una
coloracion ascética. Es una virtud de inhibicidn, de abstinen-
cia, y consiste en apartarse del mal, en evitar toda mancha:
no solo rechazar los impulsos criminales que un mal demo-
nio puede suscitar en nosotros, sino mantenerse puro del co-
x:flercio sexual, refrenar los impulsos del eros y todos los ape-
titos de la carne, aprender a través de las pruebas previstas
para el «camino de la vida» de la iniciacién, a dominarse,
a vencerse a si mismo. El dominio de si en que consiste la
sophrosyne parece implicar, si no un dualismo, por lo menos
una cierta tension en el hombre entre dos elementos opues-
tos: lo que es del orden del thymds, la afectividad, las emo-
ciones, las pasiones (temas predilectos de la poesia lirica), y

5. Ip., VIII, 31, 1 y ss.
6. Ip., VIII, 17, 6 y ss. y 19, 2-3.
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lo que es del orden de una prudencia reflexiva, de un cdlculo
racional (celebrados por los gnémicos). Estas potencias del
alma no estdn en un mismo plano. El thymds estd hecho para
obedecer, para someterse. La curacion de la locura, asi como
también su prevencién, pone en juego los medios que permi-
ten «persuadir» al thymos, hacerlo disciplinado, docil al man-
dato, a fin de que no se sienta jamds tentado a rebelarse, a
reivindicar una supremacia que entregaria el alma al desor-
den. Estas técnicas constituyen una paideia que no vale uni-
camente al nivel de los individuos. Logra en ellos la salud,
el equilibrio; hace sus almas «continentes», sujeta la parte
que estd hecha para obedecer; pero al mismo tiempo adquie-
re una virtud social, una funcion politica: los males que su-
fre la colectividad son precisamente la incontinencia de los
ricos, el espiritu de subversion de los «malvados». Haciendo
desaparecer lo uno y lo otro, la sophrosyne realiza una ciu-
dad armoniosa y concorde, donde los ricos, lejos de desear
siempre mds, dan a los pobres lo que les sobra, y donde la
masa, lejos de sublevarse en rebeldia, acepta someterse a los
que, por ser mejores, tienen derecho a poseer mas. Estas preo-
cupaciones de orden politico tal vez no fueron extrafias al es-
piritu de ciertas sectas: en el santuario de Deméter, en Pérga-
mo, donde el culto, celebrado por una cofradia religiosa,
comprendia el canto de himnos 6rficos (como debian de ha-
cerlo en Atenas los Licomides), se encuentra, al lado de los
Olimpicos y de las divinidades de Eleusis, una serie de dioses
orficos que personificaban ideas abstractas; entre ellos, las
dos parejas de Arefe y Sophrosyne, Pistis y Homonoia.” Este
agrupamiento merece ser destacado. En Teognis, Pistis se aso-

7. Cf. W. K. C. GUTHRIE, Orphée et la religion grecque, Etude sur la pen-
sée orphique, Paris, 1956, pp. 228 y ss.; H. UseNER, Gdtternamen, Versuch
einer Lehre von der Religidsen Begriffsbildund, Bonn, 1896, p. 368.
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cia igualmente a Sophrosyne.® Se trata de una nocion social
y' politica, del mismo modo que la homdnoia, de la cual cons-
tl_tuye el aspecto subjetivo: la confianza que los ciudadanos
ste:_nen entre si es la expresion interna, el equivalente psico-
16gico, de la concordia social. En el alma, como en Ia ciu-
dad, es por la fuerza de esa Pistis que se persuade a los ele-
mentos inferiores a que obedezcan a los que tienen la misién
de mandar y acepten someterse a un orden que los mantiene
en su funcién subalterna.

En conjunto, sin embargo, es fuera de las sectas donde la
Sf)phrosyne adquiere una significacién moral y politica pre-
cisa. MI.JY pronto se opera una escisién en dos corrientes de
pensamiento, de orientacidn bien diferente: una se preocupa
de la salvacién individual; la otra se interesa por la de la ciu-
dad; de un lado agrupamientos religiosos, al margen de la
comunidad, replegados sobre si Mismos en su aspiracién a
la: pureza; del otro, medios directamente comprometidos en la
v1da_ publica, enfrentados con los problemas que plantea
la division del Estado Y que utilizan nociones tradicionales
como la de sophrosyne para darles, con un contenido politi-
€0 nuevo, una forma no ya religiosa sino positiva.

Ya en una institucién como la agogé espartana, la so-
Pphrosyne aparecia con un cardcter esencialmente social. Bra
un comportamiento obligado, reglamentado, caracterizado
p‘or la «contenciony que el joven debe observar en todas las
mrcunf;tancias: contencion en la marcha, en la mirada, en las
expresiones, contencion ante las mujeres, en presencia de los
mayores, en el dgora, contencién respecto a los placeres y de

la bebida. Jenofonte evoca esta reserva tefiida de gravedad
cual?do compara el joven kouros lacedemonio, que marcha
en silencio, con los ojos bajos, con la estatua de una virgen.

8. TroGnis, 1137-1138.
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La dignidad del comportamiento tiene una significacion ins-
titucional; exterioriza una actitud moral y un modo psicolo-
gico que se imponen como obligaciones: el futuro ciudadano
debe estar acostumbrado a dominar sus pasiones, sus emo-
ciones y sus instintos (la agogé lacedemonia estd, precisamen-
te, destinada a poner a prueba ese poder de autodominio).
La sophrosyne somete asi a cada individuo, en sus relaciones
con los demas, a un modelo comun de conformidad con la
imagen que la ciudad se forma del «hombre politico». Por
su contencién, el comportamiento del ciudadano se aleja tanto
de la negligencia, de las trivialidades bufonescas propias del
vulgo, como de la condescendencia y del orgullo altanero de
los aristécratas. El nuevo estilo de las relaciones humanas obe-
dece a las mismas normas de control, de equilibrio, de mo-
deracién, que traducen sentencias como: «conocete a ti mis-
mo», «nada en demasia», «lo mejor es el justo medio». La
obra de los Sabios ha sido la de extraer y expresar verbalmente,
en sus maximas o sus poemas, los valores que continuaban
mas o menos implicitos en las conductas y en la vida social
de los ciudadanos. Pero su esfuerzo de reflexién no culmind
solamente en una formulacion conceptual; situd el problema
moral en su contexto politico, lo ligd al desenvolvimiento de
la vida publica. Mezclados en las luchas civiles, deseosos
de poner término a ellas mediante su obra de legisladores,
fue en funcién de una situacion social de hecho, dentro del
marco de una historia caracterizada por la lucha de fuerzas
y por el enfrentamiento de grupos, que los Sabios elabora-
ron su ética y definieron positivamente las condiciones que
permitieran instaurar el orden en el mundo de la ciudad.
Para comprender qué realidades sociales recubren el ideal
de la sophrosyne, cOmo se injertan en lo concreto las nocio-
nes de métrion, de pistis, de homdnoia, de eunomia, es pre-
ciso recordar reformas constitucionales como las de Solon,
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que dan un puesto a la igualdad, a la isokés que aparecia ya
como uno de los fundamentos de la nueva concepcion del or-
den. Sin isotés no hay ciudad, porque no hay philia. «Lo igual
—escribe Solén— no puede engendrar guerra.» Pero se trata
de' una igualdad jerdrquica o, como diran los griegos, geo-
meétrica y no aritmética; su nocion esencial es, de hecho, la
de «proporcion». La ciudad forma un conjunto organizado,
un kosmos, que resulta armonioso si cada uno de sus com-
ponentes estd en su lugar y posee la porcion de poder que
le C{.)rresponde en funcion de su propia virtud. «Al démos
—dird Solén—, le he dado tanto de kratos (o de geras) cuan-
to era suficiente, sin quitar ni agregar nada a su timé.» No
hay, pues, derecho igual a todas las magistraturas, ya que las
mas elevadas estan reservadas a los mejores, ni derecho igual
a la propiedad territorial: Solén se ha negado a un reparto
de tierras que hubiese «dado a los kakor y a los esthlof una
parte igual de la pingiie tierra de la patria». ;Donde estd, pues
]a.t igualdad? Reside en el hecho de que la ley, que ahora ha:
sido fijada, es la misma para todos los ciudadanos y en que
todos pueden formar parte de los tribunales como de la asam-
blea. Hasta entonces era el «orgullo», la «violencia del cora-
z6n» de los ricos, lo que regia las relaciones sociales. Solon
fue el primero que se rehus6 a desobedecer, a dejarse «per-
suadir». Ahora es la diké la que fija el orden de distribucion
de las timar, son las leyes escritas las que reemplazan la prue-
ba de fuerza en que siempre triunfaban los poderosos y las
que imponen ahora su norma de equidad, su exigencia de
equilibrio. La homdnoia, la concordia, es una «armonia» ob- .
tenida mediante proporciones tanto mas exactas cuanto que
Soloén les da una forma casi numérica; las cuatro clases en
que se distribuyen los ciudadanos y que corresponden a una
gradacion honorifica, se fundan en medidas de productos
agricolas: quinientas medidas para la clase mas elevada, tres-
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cientas para los hippéis y doscientas para los zeugités. El
acuerdo de las distintas partes de la ciudad ha sido posibili-
tado gracias a la accién de los mediadores —la clase media—,
que no querian que ninguno de los partidos extremos se apo-
derara de la arkhé. El nomoteta y la ley que él promulga son
en si la expresion de esa voluntad media, de esa «media pro-
porcional» que daré a la ciudad su punto de equilibrio.

El desenvolvimiento del pensamiento moral y de la refle-
xién politica proseguird en este sentido: se tratara de reem-
plazar las relaciones de fuerza por relaciones de tipo «rac.io—
naly, estableciendo en todos los dominios una reglamentacion
fundada en la mesura y que aspira a proporcionar, a «igua-
lary, los distintos tipos de intercambio que constituyen la tra-
ma de la vida social.

Una observacién atribuida a Soldn aclara la significacion
de este cambio operado, como lo hace notar Plutarco, por
la razén y la norma: hypo logou kai nomou metabolé.’ Ana-
carsis se burlaba del sabio ateniense, que imaginaba poder
reprimir, mediante leyes escritas, la adikia y la pleonexia de
sus conciudadanos: semejantes a telas de arafa, las leyes de-
tendrian a los débiles v a los pequeiios, pero serfan desgarra-
das por los ricos y los poderosos. A lo cual Solén oponia el
ejemplo de las convenciones que cumplen los hombres por-
que ninguna de las dos partes contratantes tiene interés en
violarlas.” Se trata, pues, de promulgar, para la ciudad, nor-
mas que codifiquen las relaciones entre los individuos segun
los mismos principios positivos de beneficio reciproco que ins-
piran la concertacién de un contrato.

Como lo ha hecho notar E. Will,"” es dentro del cuadro

9. Prutarco, Vida de Soldn, 14, 5.
10. Ipp., 5, 4-5. . ik
11. R. BziLL, Korinthiaka. Recherches sur I'historie et la civilisation de
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de este esfuerzo general de codificacion y de mesura donde
hay que situar la institucion de la moneda en su sentido pro-
pio, es decir de la moneda del Estado, emitida y garantizada
por la ciudad. El fenémeno tendrd las consecuencias econd-
micas por todos sabidas: en este plano actuara en la socie-
dad griega como un factor de transformacion profunda, orien-
tdndola en el sentido del mercantilismo. Pero en sus
comienzos, por su significacién social, moral e intelectual,
la institucién de la moneda se integra en la empresa de con-
junto de los «legisladores». Sefiala la confiscacién en prove-
cho de la comunidad del privilegio aristocratico de la emi-
sién de lingotes sellados, la retencion por parte del Estado
de las fuentes de metal precioso, la sustitucién de los blaso-
nes nobiliarios por el cufio de la ciudad; es, al mismo tiem-
po, el medio de codificar, reglamentar y ordenar los intercam-
bios de bienes y de servicios entre los ciudadanos mediante
una evaluacién numérica precisa; es también, acaso, como lo
sugiere E. Will, una tentativa de igualar en cierto modo las
fortunas mediante la distribucion del numerario o la modifi-
cacion de las tasas de valor, sin recurrir a una confiscacién
ilegitima. En el plano intelectual, la moneda titulada reem-
plaza la antigua imagen, cargada toda ella de poder afectivo
y de implicaciones religiosas, de una riqueza producto de la
hybris, por la nocién abstracta del ndmisma, patrén social
del valor, artificio racional que permite establecer entre rea-
lidades diferentes una medida comuin e igualar asi el inter-
cambio como relacion social.

Es muy notable que las dos grandes corrientes que se con-

Corinthe des origines aux guerres médiques, Paris, 1955, pp. 495-502; «De
’aspect éthique de origine grecque de la monnaien, en Revue historique,
212, 1954, pp. 209 y ss.; «Reflexions et hipothéses sur les origines du mon-
nayage», en Revue numismatique, 17, 1955, pp. 5-23.
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traponen en el mundo griego, una de inspiracion aristocrati-
ca y la otra de espiritu democratico, se sitien en su polémica
en el mismo terreno, haciendo ambas iguales protestas de equi-
dad, de isotés. La corriente aristocratica enfoca a la ciudad
en la perspectiva de la eunomia soloniana, como un kosmos
constituido de partes diversas que la ley mantiene dentro de
un orden jerarquico. La homdnoia, andloga a un acuerdo ar-
monico, estriba en una relacién de tipo musical: 2/1, 3/2, 4/3.
La medida justa tiene que coordinar poderes naturalmente
desiguales, asegurando una preponderancia sin exceso de uno
sobre otro. La armonia de la eunomia implica, por consiguien-
te, el reconocimiento, tanto en el cuerpo social como en el
individuo, de cierto dualismo, de una polaridad entre el bien
y el mal, la necesidad de asegurar la preponderancia de lo
mejor sobre lo peor. Es esta orientacién la que triunfa en el
pitagorismo;'? es también la que inspira la teoria de la s0-
phrosyné tal como Platén la expondrd en su Repuiblica.®® No
es una virtud especial de una de las partes del Estado, sino
la armontia del conjunto lo que hace de la ciudad un kosmos,
lo que la hace «duefia de si» en el sentido en que se dice que
un individuo es duefio de sus placeres y sus deseos. Compa-
t4ndola a un canto al unisono, Platén la define: «un acorde
natural entre las voces de lo menos bueno y lo mejor sobre
la cuestion de saber a quién debe pertenecer el mando, en el
Estado y en el individuo». Un texto de Arquitas, el hombre
de estado pitagérico, nos hace abandonar las alturas filoso-
ficas de la Republica para estrechar de cerca el concreto so-
cial. Nos muestra lo que la practica de los intercambios co-
merciales y su necesaria reglamentacién por via de contratos

12. Cf. A. DELATTE, Essai sur la politique pythagoricienne, Lieja y Pa-
ris, 1922.
13. PLATON, Republica, TV, 430 d y ss.
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han podido aportar a la nocion de una medida de las relacio-
nes sociales, al evaluar exactamente, de conformidad con los
principios de la igualdad proporcional, las relaciones entre
actividades, funciones, servicios, ventajas y honores de las di-
versas categorias sociales. «Una vez descubierto el cdlculo ra-
zonado (logismds) —escribe Arquitas—, pone fin al estado
de stasis y determina la homonoia; pues, desde ese momen-
to, no hay ya pleonexia y se realiza la isotés; y por ella se efec-
tia el comercio en materia de intercambio contractual; gra-
cias a esto, los pobres reciben de los poderosos y los ricos dan
a los que necesitan, ya que tienen unos y otros la pistis de
que por ese medio conseguiran la isofés, la igualdad.»
Se advierte aqui perfectamente la relacion social asimilada
a un vinculo contractual, y no ya a un estatuto de domina-
cién y de sumision, que va a expresarse en términos de reci-
procidad, de reversibilidad. Segtin el testimonio de Aristote-
les sobre la situaciéon en Tarento, el proposito de Arquitas
habria sido, en la préactica, conservar la apropiacion indivi-
dual de los bienes en manos de los «mejores», a condicion
de que otorgaran el goce de ellos a 1a masa de los menestero-
sos, de modo que cada uno encontrase su conveniencia en
la situacidn asi reglamentada. Para los partidarios de la euno-
mia, la equidad se ha introducido en las relaciones sociales
gracias a una conversién moral, a una transformacion psico-
l6gica de la minoria selecta: en lugar de aspirar a conseguir
poder y riqueza, los «mejores se han educado, mediante una
paideia filosofica, no para desear tener mds (pleonektéin),
sino por el contrario, por espiritu de generosa liberalidad, para
dar a los pobres, quienes, por su parte, estan en la imposibi-
lidad material de pleonekiéin."* De este modo las clases ba-
jas son mantenidas en la posicion inferior que les es propia,

14. ARISTOTELES, Politica, 11, 1267 b.
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sin experimentar, no obstante, ninguna injusticia con ello. La
igualdad realizada continua siendo proporcional al mérito.

La corriente democratica va mas lejos; define a todos los
ciudadanos, en cuanto tales, sin consideracion de fortuna ni
de virtud, como «iguales», exactamente con idénticos dere-
chos de participar en todos los aspectos de la vida publica.
Tal es la idea de isonomia que toma a la igualdad en forma
de la relacién mas simple: 1/1. La Unica «justa medida» sus-
ceptible de coordinar las relaciones entre ciudadanos es la
igualdad plena y total. No se trata ya, pues, como anterior-
mente, de encontrar la escala que haga proporcionales los po-
deres al mérito y logre entre elementos diferentes y hasta di-

sonantes un acorde armonico, sino de igualar estrictamente

entre todos la participacion en la arkhé, el acceso a las ma-
gistraturas, hacer que desaparezcan todas las diferencias que
contraponen mutuamente a las diversas partes de la ciudad,
unificarlas por mezcla y fusion, a fin de que nada distinga
ya unas de otras en el plano politico. Este objetivo es el que
realizan las reformas de Clistenes; ponen en pie una organi-
zacion politica de conjunto que por su coherencia, por la ni-
tidez de sus rasgos, por su espiritu plenamente positivo, se
presenta como la solucién de un problema: jqué ley debe or-
denar la ciudad a fin de que sea ésta una en la multiplicidad
de sus ciudadanos, a fin de que éstos sean iguales en su nece-
saria diversidad?

A lo largo del periodo anterior a Clistenes, que se extiende
desde el arcontado de Soldén hasta la tirania, y hasta la poste-
rior caida de los pisistratidas, la historia ateniense habia es-
tado dominada por el conflicto de tres «facciones», enfren-
tadas unas contra otras en su lucha por el poder. ;Qué
representaban aquellas facciones? Traducian un conjunto
complejo de realidades sociales que no responden exactamente
a nuestras categorias politicas y econémicas. Sefialan, ante
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todo, solidaridades tribales y territoriales. Cada partido toma
su nombre de una de las tres regiones en que aparece dividi-
da la tierra del Atica: los pediakot, hombres de la planicie,
del pedion, es decir, de hecho, los habitantes de la ciudad,
con las ricas tierras que rodean el conglomerado urbano; los
pardlioi, que pueblan el litoral maritimo; los didcrioi, los mon-
tafieses, los del interior del pais; esto es, de los demos perifé-
ricos mas alejados del centro urbano. A estas divisiones te-
rritoriales corresponden diferencias en el género de vida, en
el status social, en la orientacion politica: los pediakof son
aristocratas que defienden sus privilegios de eupdirides y sus
intereses de propietarios terratenientes; los pardlioi forman
la nueva clase social de los mesoi, que tratan de evitar el triun-
fo de los extremismos; los didcrioi constituyen el partido po-
pular, que agrupa una poblacion de pequefios campesinos,
deudores hipotecarios, carniceros, carboneros, muchos de los
cuales no tienen lugar en la organizacién tribal y que no es-
tdn todavia integrados dentro del cuadro de la ciudad aristo-
crética. Por 1ltimo, esas tres facciones aparecen como gru-
pos de clientela al servicio de grandes familias aristocraticas
cuya rivalidad domina el juego politico.

Entre esas facciones, que constituyen dentro del Estado
como otras tantas «partes» separadas y opuestas, lucha abierta
y compromisos se suceden hasta el momento en que Cliste-
nes funda la polis sobre una base nueva.'s La antigua orga-

15. Una de las soluciones de compromiso parece haber consistido en la
atribucidn sucesiva del arcontado a cada uno de los jefes de los tres clanes
rivales: cf, acerca de este punto, BENJAMIN D. MERITT, «Greeck inscription»
- An early archon list», en Hesperia, 8, 1939, pp. 59-65; H. T. WADE GERY,
«Miltiades», en Journal of hellenic Studies, 71, 1951, pp. 212-221. Comp4-
rese esta tentativa de distribucion equilibrada del poder entre «facciones»
opuestas con la que nos refiere Aristoteles para un periodo anterior: nom-
bramiento de diez arcontes, de ellos cinco eupdtrides, tres agroicoi y dos
demiurgoi (Constitucion de Atenas, 13, 2).
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nizacion tribal se suprime. En lugar de las cuatro tribus jo-
nias del Atica que delimitan el cuerpo social, Clistenes crea
un sistema de diez tribus, cada una de las cuales agrupa, como
antes, tres frittyes, pero entre las que se distribuyen en ade-
lante todos los demos del Atica. La ciudad se sitiia asi en otro
plano distinto del de las relaciones entre gene y los vinculos
de consanguinidad: tribus y demas quedan establecidos so-
bre una base puramente geografica; reinen habitantes de un
mismo territorio y no a parientes de la misma sangre como
los gene y las fratrias, que subsisten bajo su forma antigua,
pero que quedan ya fuera de la organizacion propiamente po-
litica. Ademas, cada una de las diez tribus recientemente for-
madas realiza la amalgama de las tres «partes» diferentes en-
tre las cuales estaba hasta entonces dividida la ciudad. En
efecto, de las tres trittyes que comprende una tribu, la prime-
ra tiene que pertenecer necesariamente a la regién costera,
la segunda al interior del pais y la tercera a la regién urbana
y a su territorio circundante. Cada tribu realiza de este modo
la «mezcla» de las poblaciones, de los territorios, de los ti-
pos de actividades, de que se compone la ciudad. Segin lo
sefiala Aristoteles, si Clistenes hubiese instituido doce tribus
en lugar de las diez que creo, hubiera clasificado entonces a
los ciudadanos en las frittyes existentes (en efecto, habia doce
trittyes para las cuatro tribus antignas). Y de este modo no
hubiese conseguido unificar por mezcla la masa de los ciu-
dadanos: anamisgesthai to plethos.'s

La organizacion administrativa responde, pues, a una vo-
Iuntad deliberada de fusion, de unificacion del cuerpo social.
Ademds, una division artificial del tiempo civil permite la
igualacion completa de la arkhé entre todos los grupos se-
mejantes asi creados. El calendario lunar continua reglamen-

16 ARISTOTELES, Constitucion de Atenas, 21, 4.
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tando la vida religiosa. Pero el afio administrativo se divide
en diez periodos de 36 o 37 dias, cada uno de los cuales co-
rresponde a una de las diez tribus. El Consejo de los Cuatro-
cientos se eleva a quinientos miembros, cincuenta por cada
tribu, de modo que a lo largo de esos diez periodos del afio,
por turno, cada tribu forme la comisién permanente del Con-
sejo. Con Clistenes, el ideal igualitario, a la vez, que se expre-
sa en el concepto abstracto de isonomia, queda directamente
ligado a la realidad politica e inspira una transformacién to-
tal de las instituciones. El mundo de las relaciones sociales,
forma, entonces, un sistema coherente, regulado por relacio-
nes y correspondencias numéricas que permiten a los ciuda-
danos mantenerse «idénticos», entrar unos con otros en re-
laciones de igualdad, de simetria, de reciprocidad, y componer
todos en conjunto un kosmos unido. La polis se presenta
como un universo homogéneo, sin jerarquia, sin planos di-
versos, sin diferenciacion. La arkhé no se concentra ya en un
personaje unico en la cuspide de la organizacidn social. Esta
repartida por igual a través de todo el dominio de la vida pu-
blica en ese espacio comiin donde encuentra la ciudad su cen-
tro, su meson. Segtin un ciclo reglamentado, la soberania pasa
de un grupo a otro, de un individuo a otro, de tal modo que
mandar y obedecer, en lugar de oponerse como dos absolu-
tos, se transforman en los dos términos inseparables de una
misma relacion reversible. Bajo la ley de isonomia, el mundo
social adopta la forma de un kosmos circular y centrado, en
el que cada ciudadano, precisamente porque es semejante a
todos los demds, habra de recorrer la totalidad del circuito,
ocupando y cediendo sucesivamente, segiin el orden del tiem-
po, todas las posiciones simétricas que componen el espacio
CIVICO.



CAriTULO VII
COSMOGONIAS Y MITOS DE SOBERANIA

En la historia del hombre, los comienzos suelen pasar inad-
vertidos. Sin embargo, si el advenimiento de la filosofia en
Grecia sefiala la declinacion del pensamiento mitico y los co-
mienzos de un saber de tipo racional, se puede fijar la fecha
y el lugar de nacimiento de la razén griega y establecer su
estado civil. Fue a principios del siglo VI, en la Mileto jéni-
ca, donde hombres como Tales, Anaximandro, Anaximenes,
inauguran un nuevo modo de reflexion acerca de la naturale-
za a la que toman por objeto de una investigacion sistemati-
ca y desinteresada, de una historia, y de la cual presentan un
cuadro de conjunto, una thedria. Del origen del mundo, de
su composicion, de su ordenamiento, de los fenomenos me-
teorologicos, proponen explicaciones desembarazadas de toda
la imagineria dramadtica de las teogonias y cosmogonias an-
tiguas: las grandes figuras de las Potencias primordiales ya
se han esfumado; nada de agentes sobrenaturales, cuyas aven-
turas, luchas y hazafias formaban la trama de los mitos de
génesis que narraban la aparicion del mundo y la instaura-
cién del orden; ninguna alusion siquiera a los dioses que la
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religién oficial asociaba, tanto en las creencias como en el
culto, a las fuerzas de la naturaleza. Entre los «fisicos» de
Jonia, el caracter positivo ha invadido de pronto la totalidad
del ser. Nada existe que no sea naturaleza, physis. Los hom-
bres, la divinidad, el mundo, forman un universo unificado,
homogéneo, todo €l en el mismo plano; son las partes o los
aspectos de una sola y misma physis que pone en juego por
doquier las mismas fuerzas, manifiesta la misma potencia vi-
tal. Las vias por donde ha nacido —se ha diversificado y or-
ganizado esa physis— son perfectamente accesibles a la inte-
ligencia humana: la naturaleza no ha operado «en el
comienzo» de modo distinto de como lo hace todavia, dia
tras dia, cuando el fuego seca un vestido mojado o cuando
en una criba que se agita las partes mds gruesas se aislan y
se retinen. Como no hay mas que una sola physis, que exclu-
ye la nocién misma de lo sobrenatural, no hay tampoco mas
que una sola temporalidad. Lo originario, lo primordial, se
despoja de su majestad y su misterio; todo tiene la vulgari-
dad tranquilizadora de los fendmenos familiares. Para el pen-
samiento mitico, la experiencia cotidiana se aclara y adquie-
re sentido en relacién con los actos ejemplares llevados a cabo
por los dioses «en el origen». El valor de la comparacién se
invierte en los jonios. Los acontecimientos primitivos, las fuer-
zas que produjeron el cosmos, se conciben a imagen de los
hechos que se observan actualmente y tienen una explicacion
andloga. No es lo original lo que ilumina y trasfigura lo coti-
diano; es lo cotidiano lo que hace inteligible lo original, ofre-
ciendo modelos para comprender como se formé y ordend
el mundo.

Esta revolucion intelectual aparece tan subita y profunda,
que se la ha creido inexplicable en términos de causalidad his-
térica: se ha hablado de un milagro griego. Sobre la tierra
de Jonia, el logos se habria desprendido bruscamente del mito
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como las cataratas caen de los ojos del ciego. Y la luz de esta
razon, una vez revelada para siempre, no habria dejado ya
de iluminar los progresos del espiritu humano. «Los fildso-
fos jonios —escribe Burnet—, han abierto el camino que la
ciencia después solo ha tenido que seguir.»' Y precisa toda-
via: «Seria enteramente falso buscar los origenes de la cien-
cia jonica en una concepcion mitica cualquiera».

A esta interpretacion se opone punto por punto la de F.
M. Cornford. Segiin él, la primera filosofia se acerca més a
una construccion mitica que a una teoria cientifica. La fisica
jonica nada tiene de comiin, ni en su inspiracién ni en sus
métodos, con lo que nosotros denominamos ciencia; en par-
ticular ignora todo acerca de la experimentacion. No es tam-
poco producto de una reflexion ingenua y espontanea de la
razon acerca de la naturaleza. Traspone, en una forma laica
y con un vocabulario mas abstracto, la concepcion del mun-
do elaborada por la religion. Las cosmogonias reanudan y
prolongan los temas esenciales de los mitos cosmogoénicos.
Aportan una respuesta al mismo tipo de cuestion; no bus-
can, como la ciencia, leyes de la naturaleza; se preguntan, con
el mito, cémo se ha establecido el orden, cémo ha podido
el cosmos surgir del caos. De los mitos de génesis, los mile-
sios toman no sélo una imagen del universo, sino también
todo un material conceptual y esquemas explicativos: tras de
los «elementos» de la physis se perfilan antiguas divinidades
mitologicas. Al hacerse naturaleza, los elementos han perdi-
do el aspecto de dioses individualizados; pero continian sien-
do potencias activas y animadas, que se sienten como divi-
nas; la physis, cuando opera, estd toda compenetrada de
aquella sabiduria y aquella justicia que eran los atributos
de Zeus. El mundo de Homero se ordenaba mediante una dis-

1. J. BURNET, Early greek philosophy, 3* ed., Londres, 1920, p. v.
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tribucion de los dominios y las funciones entre grandes dio-
ses: a Zeus corresponde la luz deslumbrante del cielo (aithér);
a Hades, la sombra brumosa (@ér); a Poseidon, el elemento
liquido; a los tres en comin, Gaig, la tierra, en la que viven,
con los hombres, todas las criaturas mortales resultado de la
mezcla. El cosmos de los jonios se organiza mediante una di-
visién de provincias, de las estaciones, entre potencias elemen-
tales que se oponen, se equilibran o se combinan. No se trata
de una vaga analogia. Entre la Teogonia de Hesiodo y la fi-
losofia de un Anaximandro, el andlisis de Cornford descu-
bre estrechas correspondencias. Cierto es que uno habla to-
davia de generaciones divinas alli donde el otro describe ya
procesos naturales; es que el segundo se rehtisa a jugar con
la ambigiiedad de términos como phuiyein y génesis, que sig-
nifican a la vez engendrar y producir, nacimiento y origen.
Mientras se confundian estos diferentes sentidos, se podia ex-
presar el devenir en términos de union sexual, dar razon de
un fenémeno nombrando a su padre y a su madre, estable-
ciendo su 4rbol genealdgico. Sin embarge, por importante que
sea esta diferencia entre el fisico y el teélogo, la organizacion
general de su pensamiento contintia siendo la misma. Ponen
igualmente en el origen un estado de indistinciép en el que
nada aparece todavia (Khaos, en Hesiodo; Nyx, Erebos, Tdr-
faros, en ciertas teogonias atribuidas a Orfeo, a Museo y a
Epiménides; Apeiron, es ilimitado, en Anaximandro). De esta
unidad primordial surgen, por segregacion y diferenciacion
progresivas, parejas de opuestos —lo oscuro y lo luminoso,
lo célido y lo frio, lo seco y lo hiimedo, lo denso y lo raro,
lo alto y lo bajo...—, que van a delimitar en el mundo reali-
dades y campos diversos: el cielo, brillante y célido; el aire
oscuro y frio; la tierra seca, el mar humedo. Estos opuestos,
que han llegado al ser separdndose uno de otro, pueden tam-
bién unirse y mezclarse para producir ciertos fenémenos como
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el nacimiento y la muerte de todo lo que vive: plantas, ani-
males y hombres. :

Pero no es solamente el esquema de conjunto lo que se ha
conservado en lo esencial. Hasta en los detalles, la simetria
de los desenvolvimientos, la concordancia de ciertos temas,
acusan la persistencia, en el pensamiento del fisico, de repre-
sentaciones miticas que nada han perdido de su fuerza de su-
gestiéon.? La generacion sexual, el huevo cdsmico, el drbol
cosmico, la separacién de la tierra y el cielo, antes confundi-
dos, y otras tantas imdgenes que se transparentan, como en
filigrana, tras de las explicaciones «fisicas» de un Anaximan-
dro acerca de la formacion del mundo: del Apeiron se ha se-
gregado (apokrinesthai) una semilla o un germen (gonimon)
capaz de engendrar ¢l calor y el frio; en el centro de ese ger-
men reside el frio, en forma de aér; en su periferia, envol-
viendo al frio, el calor se desenvuelve (periphyénai) en una
cédscara de fuego semejante a la corteza (phloios) alrededor
de un drbol. Llega un momento en que esa envoltura esférica
inflamada se separa por desgarramiento (aporrégnysthai) del
nucleo al cual estaba unida y, como se quiebra una cascara
de huevo, estalla en circulos igneos, que seran los astros. Se
ha hecho notar el empleo de términos embrioldgicos que evo-
can, racionalizandolos, temas de generacion sexual y de hie-
rogamia; gonimon, apokrinesthai, aporrégnysthai, phloios,
palabra derivada de phleo, verbo vinculado con la idea de ge-
neracion y que puede designar la placenta del embrion, la cds-
cara del huevo, la corteza del arbol y, mas generalmente, toda
membrana que envuelva, a manera de velo, el organismo ve-
getal o animal en curso de crecimiento.?

2. Cf, MarceL De Cortg, «Mythe et philosophie chez Anaximandre»,
en Laval théologique et philosophique, 14, 1958 (1960), pp. 9-29.

3. H. G. BaLpry, «Embryological analogies in presocratic cosmogony»,
en Classical Quarterly, 26, 1932, pp. 27-34.
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Sin embargo, a pesar de estas analogias y de estas reminis-
cencias, no hay verdadera continuidad entre el mito y la filo-
sofia. El filésofo no se contenta con repetir en términos de
physis o que el tedlogo habia expresado en términos de po-
tencia divina. Al cambio de registro, a la utilizacién de un
vocabulario profano, corresponden una nueva actitud de es-
piritu y un clima intelectual diferente. Con los milesios, por
primera vez, el origen y el orden del mundo adoptan la for-
ma de un problema explicitamente planteado al que hay que
dar una respuesta sin misterio, a la medida de la inteligencia
humana, susceptible de ser expuesta y debatida piiblicamen-
te ante la asamblea de los ciudadanos, como las demas cues-
tiones de la vida corriente. De este modo se afirma una fun-
cién de conocimiento libre de toda preocupacion de orden
ritual. Los «fisicos», deliberadamente, ignoran el mundo de
la religion. Su investigacion nada tiene que ver con los pro-
cedimientos del culto a los cuales el mito, a pesar de su rela-
tiva autonomia, permanecia siempre mas o menos ligado.

Secularizacion del saber, advenimiento de un tipo de pen-
samiento extrafio a la religion, no son fendmenos aislados e
incomprensibles. En su forma, la filosofia se relaciona direc-
tamente con el universo espiritual que hemos creido que de-
finia el orden de la ciudad y caracterizaba precisamente una
laicizacion, una racionalizacion de la vida social. Pero la de-
pendencia de la filosofia respecto de las instituciones de la
polis se acusa igualmente en su contenido. Si es verdad que
los milesios han partido del mito, es verdad también que han
transformado profundamente la imagen del universo, lo
han integrado en un cuadro espacial, ordenandolo segiin un
modelo mas geométrico. Para construir las cosmologias nue-
vas han utilizado las nociones que el pensamiento moral y
politico habian elaborado, han proyectado sobre el mundo

de la naturaleza aquella concepcion del orden y de la ley que,

COSMOGONIAS Y MITOS DE SOBERANIA 121

al triunfar en la ciudad, habia hecho del mundo humano un
kosmos.

Las teogonias y las cosmogonias griegas comprenden, como
las cosmogonias que les han sucedido, relatos de génesis que
explican la aparicion progresiva de un mundo ordenado. Pero
son, también y ante todo, otra cosa: mitos de soberania. Exal-
tan el poder de un dios que reina sobre todo el universo; ha-
blan de su nacimiento, sus luchas, su triunfo. En todos los
dominios —natural, social y ritual—, el orden es el producto
de esa victoria del dios soberano. Si el mundo ya no est4 li-
brado a la inestabilidad y a la confusién, es porque al térmi-
no de los combates que el dios ha tenido que sostener contra
rivales y monstruos, su supremacia aparece definitivamente
asegurada, sin que nada pueda en adelante ponerla en cues-
tién. La Teogonia de Hesiodo se presenta asi como un him-
no a la gloria de Zeus rey. La derrota de los Titanes y la de
Tifeo, vencidos igualmente por el hijo de Cronos, no vienen
solamente a coronar, como su conclusion, el edificio del poe-
ma. Cada episodio resume y compendia toda la arquitectura
del mito cosmogonico. La victoria de Zeus, en cada caso, €s
una creacion del mundo. El relato de la batalla que lanza una
contra otra las dos generaciones rivales de los Titanes y los
Olimpicos, evoca explicitamente el retorno del universo a un
estado original de indistincién y desorden. Estremecidas por
el combate, las potencias primordiales, Gaia, Ourands, Pon-
tos, Okéanos, Tdrtaros, que antes estaban diferenciadas y si-
tuadas en su lugar, se encuentran mezcladas de nuevo. Gaia
y Ourands, cuya separacién habia narrado Hesiodo, parecen
Jjuntarse y unirse de nuevo, cual si se abalanzaran la una con-
tra el otro, Creyérase que el mundo subterrdneo ha irrumpi-
do a la luz: el universo visible, en vez de afirmar su belleza
permanente y ordenada entre los dos limites fijos que lo en-
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cuadran, abajo la tierra, residencia de los hombres, y arriba
el cielo, donde sesionan los dioses, ha vuelto a tomar su as-
pecto primitivo de caos:* un abismo oscuro y vertiginoso,
una abertura sin fondo, la voragine de un espacio sin direc-
ciones recorrido al azar por remolinos de vientos que soplan
en todo sentido. La victoria de Zeus vuelve a poner todo en
su lugar. Los Titanes, seres ctonicos, son precipitados, carga-
dos de cadenas, al fondo del Tértaro ventoso. En adelante,
en el abismo subterrdneo en que la Tierra, el Cielo y el Mar
hunden sus rafces comunes, las borrascas podran agitarse sin
fin en desorden. Poseidén ha sellado sobre los Titanes las
puertas que cierran para siempre las moradas de la Noche.
No hay peligro ya de que khaos resurja a la luz para sumer-
gir al mundo visible.

La batalla contra Tifeo (se trata de una interpolacion que
data sin duda de fines del siglo vII) retoma temas analogos.
En paginas sugestivas, Cornford ha relacionado este episo-
dio con el combate de Marduk contra Tiamat. Como Tia-
mat, Tifeo representa los poderes de confusién y desorden,
el retorno a lo informe, al caos. Lo que hubiera sido el mun-
do si el monstruo de mil voces, hijo de Ge y de Tdrtaros, hu-
biese conseguido reinar en lugar de Zeus sobre los dioses y
los hombres, es facil de imaginar: de sus restos mortales na-
cen los vientos, que en vez de soplar siempre en la misma di-
reccidn, en forma fija y regular (como lo hacen el Noto, el
Boreas y el Céfiro), se abaten en enloquecidas borrascas, al
azar, en direcciones imprevisibles, tan pronto para aqui como
para alld. Derrotados los Titanes y fulminado Tifeo, Zeus,
presionado por los dioses, toma para si la soberania y se asien-
ta en el trono de los inmortales; luego distribuye las cargas
y los honores (fimar) entre los Olimpicos. De igual modo, pro-

4. Hesfopo, Teogonia, T00-740,
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clamado rey de los dioses, Marduk maté a Tiamat, corto en
dos su caddver y arrojo al aire una de sus mitades, que for-
ma el cielo; establecid entonces el lugar y el movimiento de
los astros, fijo el afio y los meses, ordend el tiempo y el espa-
cio, cred la raza humana y repartié los privilegios y los
destinos.

Estas semejanzas entre la teogonia griega y el mito babild-
nico de la creacién no son fortuitas. La hipotesis, formulada
por Cornford, de que éste es fuente de aquélla, ha sido con-
firmada y también matizada y completada por el descubri-
miento reciente de una doble serie de documentos: por una
parte, las tablillas fenicias de Ras Shamra (principios del si-
glo x1v a. C.) y, por otro, unos textos hititas en cuneiforme
que reproducen una antigua saga hurrita del siglo xv. La re-
surreccién casi simultdnea de ambos conjuntos teogénicos ha
revelado toda una serie de convergencias nuevas que explican
la presencia, en la trama del relato hesiddico, de detalles que
parecian fuera de lugar o incomprensibles. El problema de
las influencias orientales sobre los mitos griegos de génesis,
el de su amplitud y sus limites, asi como el de los caminos
y la fecha de su penetracion, quedan asi planteados en for-
ma precisa y firme.

En estas teogonias orientales, como en las de Grecia a las
cuales pudieron servir de modelos, los temas de génesis que-
dan integrados en una vasta epopeya real que hacen enfren-
tarse en la lucha, por la dominacion del mundo, las genera-
ciones sucesivas de los dioses y de las diferentes potencias
sagradas. El establecimiento de un poder soberano y la fun-
dacion del orden aparecen como los dos aspectos insepara-
bles de un mismo drama divino, como el trofeo de una mis-
ma lucha, como el fruto de una misma victoria. Este rasgo
general marca la dependencia del relato mitico respecto de
los rituales reales, de los que constituye al principio un ele-
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mento, pues viene a ser su acompafiamiento oral. El poema
babilénico de la creacién, el Enuma elis, se cantaba asi to-
dos los afios el cuarto dia de la fiesta real de Creacién del
Afio Nuevo, en el mes de Nisdn, en Babilonia. En aquella fe-
cha, se crefa que el tiempo habia terminado su ciclo: el mun-
do retornaba a su punto de partida. Momento critico en que
el orden, en su totalidad, volvia a ponerse en cuestién. Du-
rante el curso de la fiesta, el rey reproducia mimicamente, con-
tra un dragén, un combate ritual. Asi, repetia cada afio la
hazafia realizada por Marduk contra Tiamat en el origen del
mundo. La prueba y la victoria reales tenian una doble signi-
ficacion: a la vez que confirmaban el poder de soberania del
monarca, adquirian el valor de una nueva creacion del orden
cosmico, meteordlogico v social. Por la virtud religiosa del
rey, la organizacién del universo, tras un periodo de crisis,
se veia renovada y asegurada para un nuevo ciclo temporal.

A través del rito y del mito babilénicos se expresa una con-
cepcion particular de las relaciones de la soberania y del or-
den. El rey no domina solamente la jerarquia social; inter-
viene también en la marcha de los fenémenos naturales. El
ordenamiento del espacio, la creacion del tiempo, la regula-
cion del ciclo atmosférico, aparecen integrados en la activi-
dad real; son aspectos de su funcion de soberania. Confun-
didas como continlian naturaleza y sociedad, el orden, en
todas sus formas y en todos sus dominios, queda bajo la de-
pendencia del soberano. Ni en el grupo humano ni en el uni-
verso se lo ha concebido todavia, en y por si mismo, como
algo abstracto. Para existir tiene necesidad de ser estableci-
do, y para durar, de ser conservado; siempre supone un agente
ordenador, una potencia creadora, capaz de promoverlo. Den-
tro del esquema de este pensamiento mitico no se podria ima-
ginar un dominio auténomo de la naturaleza ni una ley de
organizacidén inmanente al universo.
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En Grecia, no sélo la Teogonia de Hesiodo, en su plan ge-
neral, se ordena segiin la misma perspectiva, sino que lo mis-
mo ocurre también con las cosmogonias mas tardias y mds
elaboradas, como la de Ferécides de Siros, a quien Aristote-
les clasifica, entre los te6logos, en el nimero de aquellos que
han sabido mezclar la filosofia al mito. Contemporaneo de
Anaximandro, Ferécides, si conserva las figuras de las gran-
des divinidades tradicionales, transforma, no obstante, sus
nombres mediante juegos de palabras etimoldgicas, a fin de
sugerir o subrayar su aspecto de potencias naturales. Kronos
se transforma en Khronos, el tiempo; Rhea en Re, que evoca
su flujo, una corriente; a Zeus lo denomina Zas, para expre-
sar tal vez la intensidad de su poder. Pero el mito continda
centrado en el tema de una lucha por el reinado universal.
Hasta donde se puede juzgar por los fragmentos que han lle-
gado hasta nosotros, Ferécides referfa la batalla de Kronos
contra Ofidn, el choque de los dos ejércitos, la caida de los
vencidos al Océano, el reinado de Kronos en lo alto del cielo;
después debia intervenir el asalto de Zeus, su conquista del
poder, su unién solemne con Khtonia, por intermedio o con
la ayuda de Eros. Durante el hierds gamos de Zeus rey con la
diosa subterrdanea, se producia el surgimiento del mundo vi-
sible al tiempo que se fijaba por primera vez el modelo del
rito matrimonial de las A nacalypetria, del «develamiento».
Por la virtud de aquellas nupcias, la oscura Khtonia se habia
transformado. Se habia envuelto en el velo que Zeus habia
tejido y bordado para ella, imprimiendo en él el perfil de los
mares y la forma de los continentes. Al aceptar el presente
que Zeus le ofrecia en testimonio de su nueva prerrogativa
(geras), la oscura diosa subterrdnea se habia transformado
en G¢, la tierra visible, Zeus asignaba entonces a las distintas
divinidades su respectiva porcion, su moira, fijando para cada
una la parte de cosmos que debia corresponderle. Y recluia
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en el Tartaro, al cuidado de los vientos y las tempestades, las
potencias de desorden y de hybris.

El problema de la génesis en sentido estricto queda, pues,
en las teogonias, si no enteramente implicito, por lo menos
en un segundo plano. El mito no se pregunta como del caos
ha surgido un mundo ordenado; responde a esta cuestion:
(Quién es el dios soberano? ;Quién ha conseguido reinar
(anassein, basileuein) sobre el universo? En este sentido la fun-
cion del mito es la de establecer un distingo y como una dis-
tancia entre lo que es primero desde el punto de vista tempo-
ral y lo que es primero desde el punto de vista del poder; entre
el principio que estd cronologicamente en el origen del mun-
do y el soberano que preside a su ordenamiento actual. El
mito se constituye en esa distancia, que es el objeto mismo
de su relato, pues éste representa, a través de la serie de las
generaciones divinas, los avatares de la soberania hasta el mo-
mento en que una supremacia, definitiva ya, pone término
a la elaboracion dramadtica de la dynasieia. Hay que subra-
yar que ¢l término arkhé, que hard carrera en el pensamiento
filosofico, no pertenece al vocabulario politico del mito.’ No
es solo que el mito quede adherido a expresiones mds especi-
ficamente «reales»; ocurre también que la palabra erkhé, al
designar indistintamente el origen en una serie temporal y el
primado en la jerarquia social, suprime aquella distancia en
la cual se fundaba el mito. Cuando Anaximandro adopte este
término, confiriéndole por primera vez su sentido filos6fico
de principio elemental, esta innovacion no marcara solamente
el rechazo por la filosofia del vocabulario «monarquico» pro-
pio del mito; traducird también su voluntad de aproximar lo
que los tedlogos necesariamente separaban, de unificar en la
medida de lo posible lo que es primero cronolégicamente,

5. En HEsiopo, arkhé se usa con un valor exclusivamente temporal.
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aquello a partir de lo cual se han formado las cosas, lo que
domina y gobierna el universo. En efecto, para el fisico, el
orden del mundo no puede haber sido instituido en un mo-
mento dado por la virtud de un agente singular: inmanente
a la physis, la gran ley que rige el universo tenia que estar
ya presente de algiin modo en el elemento original de que sur-
g6 poco a poco el mundo. Al hablar de los antiguos poetas
y de los «tedlogos», Aristoteles hara observar en su Metafi-
sica que para ellos no son of prétio las potencias originarias
—Nyx, Okéanos, Khaos, Ourands—, sino un advenedizo tar-
dio, Zeus, quien ejerce sobre el mundo la arkhé y la basi-
leia.® Por el contrario, Anaximandro afirma que nada hay
que sea arkché respecto del dpeiron (pues éste ha existido siem-
pre), sino que ¢l apéiron es arkhé para todo lo demas, que
¢l envuelve (periekhein) y gobierna (kyberndn) todo.”
Tratemos, pues, de describir a grandes rasgos el cuadro den-
tro del cual las teogonias griegas disefian la imagen del mundo.

1. El universo es una jerarquia del poderes. Andlogo en su
estructura a una sociedad humana, no podria concebirselo
correctamente mediante un esquema puramente espacial ni
describirselo en términos de posicion, distancia, movimien-
to. Su orden, complejo y riguroso, expresa relaciones entre
agentes; esta constituido por relaciones de fuerza, de escalas
de precedencia, de autoridad, de dignidad, de vinculos de do-
minacion y sumision. Sus aspectos espaciales —niveles cos-
micos y direcciones del espacio— expresan menos propieda-
des geométricas que diferencias de funcion, de valor y de
categoria.

2. Este orden no ha resultado necesariamente en virtud del

3

6. ARISTOTELES, Metafisica, 1091 a, 33-b 7.
7. Fisica, 203 b 7.
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juego dinamico de los elementos que constituyen el univer-
s0; ha sido instaurado dramaticamente por la intervencion
de un agente.

3. El mundo estda dominado por el poder excepcional de
ese agente que aparece tnico y privilegiado, en un plano su-
perior a los demas dioses: el mito lo proyecta como soberano
sobre la cuspide del edificio cosmico; es su mornarkhia, 1a que
mantiene el equilibrio entre las potencias que constituyen el
universo, la que fija a cada una de ellas su puesto en la jerar-
quia y la que delimita sus atribuciones, sus prerrogativas y
su parte de honor.

Estos tres rasgos son solidarios; dan al relato mitico su co-
herencia, su logica propia. Marcan también su nexo, tanto en
Grecia como en Oriente, con aquella concepcion de la sobe-
rania que pone bajo la dependencia del rey el orden de las
estaciones, los fendmenos atmosféricos y la fecundidad de la
tierra, de los ganados y de las mujeres. La imagen del Sefior
del Tiempo, hacedor de la lluvia, dispensador de las rique-
zas naturales —imagen que pudo en la época micénica tra-
ducir realidades sociales y responder a practicas rituales—,
se traslucia aun en ciertos pasajes de Homero y de Hesiodo,?
en las leyendas como las de Salmoneo o de Eaco. Pero no
puede tratarse, en el mundo griego, mas que de superviven-
cias. Tras el hundimiento de la monarquia micénica, una vez
que han desparecido el sistema palatino y la personalidad del
dnax, no subsisten ya de los antiguos ritos reales mas que ves-
tigios cuyo sentido se ha perdido. Se ha desvanecido el re-
cuerdo del rey que restauraba periddicamente el orden del
mundo; no aparece claramente el vinculo entre las hazafias
miticas, atribuidas a un soberano, y la organizacion de los

8. HoMmERO, Odisea, XIX, 109; Hesiopo, Trabajos, 225 v ss.
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fenémenos naturales. El hundimiento de la soberania, la li-
mitacion del poder real, han contribuido a desprender el mito
del ritual en que originariamente estaba enraizado. Liberado
de la practica del culto, cuyo comentario oral constituia en
los comienzos, el relato pudo adquirir un cardcter mds de-
sinteresado, mas autonomo. Pudo en ciertos aspectos prepa-
rar y prefigurar la obra del filésofo. Ya en Hesiodo, en algu-
nos pasajes, el orden césmico aparece disociado de la funcién
real, desgajado de toda vinculacién con el rito. El problema
de su génesis se plantea de manera mds independiente. La apa-
ricién del mundo se describe no ya en término de proeza, sino
como un proceso de engendramiento por potencias cuyo nom-
bre evoca directamente realidades fisicas: cielo, tierra, mar,
luz, noche, etc. Se ha hecho notar a este propdsito el acento
«naturalista» del comienzo de la Teogonia (versos 116 a 133),
que choca con la continuidad del poema. Pero lo gque hay tal
vez de mas significativo, en aquel primer intento por descri-
bir la génesis del cosmos segin una ley de evolucion esponta-
nea, es precisamente su fracaso. No obstante el esfuerzo de
delimitacién conceptual que se acusa en €él, el pensamiento
de Hesiodo continua prisionero de su cuadro mitico. Qura-
nds, Gaia, Pontos, son realidades perfectamente fisicas, en
su aspecto concreto de cielo, tierra y mar, respectivamente;
pero son al mismo tiempo divinidades que actiian, que se unen
y se reproducen a la manera de los hombres. Actuando sobre
uno y otro plano, el pensamiento concibe el mismo fenome-
no; por ejemplo, la separacién de las tierras y las aguas, si-
multdneamente como hecho natural en el mundo visible y
como engendramiento divino en un tiempo primordial. Para
romper con ¢l vocabulario y con la 16gica del mito, hubiese
necesitado Hesiodo una concepcion de conjunto capaz de su-
plantar al esquema mitico de una jerarquia de poderes domi-
nada por un soberano. Lo que le falto fue poder representar-
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se un universo sometido al reino de la ley, un kosmos que se
organizara imponiendo a todas sus partes un mismo orden
de isonomia, hecho de equilibrio, reciprocidad y simetria.
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CAPITULO VIII
LA NUEVA IMAGEN DEL MUNDO

Si se quiere medir la amplitud de la revolucidn intelectual
realizada por los milesios, el andlisis debe fundarse, esencial-
mente, en la obra de Anaximandro. La doxografia nos da de
ella una visién mas completa, o menos sumaria, que de las
teorias de Tales y de Anaximenes. Ademas, y sobre todo, Ana-
ximandro no introduce en su vocabulario un término de la
importancia de arkhé; al preferir la redaccion en prosa, con-
suma la ruptura con el estilo poético de las teogonias e inau-
gura el nuevo género literario propio de la historia peri
physeds. Es en él, finalmente, donde se encuentra expresado
con mayor rigor el nuevo esquema cosmoldgico que caracte-
riza profunda y duraderamente la concepcion griega del
universo.

Ese esquema continua siendo genético. Como la physis,
como la génesis, la arkhé conserva su valor temporal: el ori-
gen, el comienzo. Los fisicos investigan de dénde y por qué
camino ha llegado a ser el mundo. Pero esta reconstruccion -
genética explica la formacion de un orden que se encuentra
ya proyectado en un cuadro espacial. En esto es preciso po-
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ner de relieve una cuestion importante. La deuda de los mile-
sios para con la astronomia babil6nica es indiscutible: han
tomado de ella las observaciones y los métodos que, segun
la leyenda, habrian permitido a Tales predecir un eclipse; le
deben también instrumentos como el gnémadn, que Anaxi-
mandro habria llevado a Esparta. La reanudacidn de los con-
tactos con Oriente resulta también esta vez de una importan-
cia decisiva para el nacimiento de una ciencia griega en la que
las preocupaciones de orden astronémico han desempefiado
al principio un papel muy importante. Y sin embargo, por
su aspecto geométrico, no ya aritmético, por su caracter pro-
fano, libre de toda religién astral, la astronomia griega se si-
tua desde el primer momento en otro plano que la ciencia
babildnica en la cual se inspira. Los jonios ubican en el espa-
cio el orden del cosmos; representan la organizacion del uni-
verso, las posiciones, las distancias, las dimensiones y los mo-
vimientos de los astros, segiin esquemas geométricos. Al igual
que dibujan sobre una carta, sobre un pinax, el plano de la
tierra entera, colocando ante los ojos de todos la figura del
mundo habitado, con sus paises, sus mares y sus rios, asi tam-
bién construyen modelos mecénicos del universo, como aque-
Ila esfera que Anaximandro, segiin algunos, habria fabrica-
do. Haciendo «ver» el cosmos de este modo, hacen de él, en
el pleno sentido de la palabra, una thedria, un espectaculo.

Esta geometrizacion del universo fisico implica un cambio
total de las perspectivas cosmoldgicas; consagra el adveni-
miento de una forma de pensamiento y de un sistema de ex-
plicacién que no tienen andlogos en el mito. Para poner un
ejemplo, Anaximandro localiza la tierra, inmévil, en el cen-
tro del universo. Agrega que si ella estd en reposo en ese lu-
gar, sin necesidad de soporte alguno, es porque esta a igual
distancia de todos los puntos de la circunferencia celeste y
no tiene razon para ir hacia arriba mas bien que hacia abajo,
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ni a un lado mas que al otro. Anaximandro sitia, pues, el
cOSmos en un espacio matematizado constituido por relacio-
nes puramente geométricas. Asi queda obliterada la imagen
mitica de un mundo en planos, en que lo alto y lo bajo, en
su oposicién absoluta, marcan niveles cosmicos que diferen-
cian las potencias divinas y en que las direcciones del espacio
tienen significaciones religiosas opuestas. Ademads, todas las
explicaciones por las cuales el mito pretendia justificar la es-
tabilidad de la tierra, «asiento seguro para todos los vivien-
tes» (Hesiodo), se revelan intitiles e irrisorias: la tierra no tie-
ne ya necesidad de «soporte», de «raices», no tiene tampoco
por qué flotar, como en Tales, sobre un elemento liquido del
que habria surgido, ni por qué reposar sobre un torbellino
0, como en Anaximenes, sobre un almohaddn aéreo. Todo
estd dicho, todo esta claro, tan pronto se expone el esquema
espacial. Para comprender por qué los hombres pueden an-
dar con toda seguridad sobre el suelo, por qué no cae la tie-
rra como lo hacen los objetos en la superficie, basta saber
que todos los radios de un circulo son iguales.

Su estructura geométrica confiere al cosmos una organi-
zacion de tipo contrario a aquel que €l mito le atribuia. Nin-
gl elemento o porcion del mundo es ya privilegiado a expen-
sas de los demas, ningin poder fisico esta situado en la
posicion predominante de un basiléus que ejerza su dynas-
teia sobre todas las cosas. Si la tierra estd situada en el centro
de un universo, perfectamente circular, puede permanecer in- .
mdvil en razon de su igualdad de distancia sin estar sometida
a ninguna dominacién: Do pndevog ypartovpéun. Esta for-
mula de Anaximandro, que hace invertir la nocién del Kra-
tos, del poder de dominacion sobre otros, muestra la persis-
tencia de un vocabulario y de conceptos politicos en el
pensamiento cosmolégico de los jonios. Pero como lo desta-
ca muy justamente Charles H. Kahn en un estudio reciente,
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Anaximandro sostiene en este terreno una tesis que va mu-
cho mas lejos de la que expone después de €l su discipulo Ana-
ximenes.! Para este ultimo, la tierra necesita descansar en el
aire que la domina (synkratéi) como el alma domina al cuer-
po. Para Anaximandro, por el contrario, ningin elemento sin-
gular, ninguna porcion del mundo, podria dominar a las de-
mas. Es la igualdad y la simetria de los distintos poderes que
constituyen el kosmos lo que caracteriza el nuevo orden de
la naturaleza. La supremacia pertenece exclusivamente a una
ley de equilibrio y de reciprocidad constante. A la monarkhia
la ha sustituido, en la naturaleza lo mismo que en la ciudad,
un régimen de isonomia.

De ahi la negativa a atribuir al agua, como Tales, al aire,
como Anaximenes, o a cualquier otro elemento particular,
la diginidad de arkhé. La sustancia primera, «infinita, inmor-
tal y divina, que envuelve y gobierna» todas las cosas, la con-
cibe Anaximandro como una realidad aparte, distinta de to-
dos los elementos, que forma el origen comiin de todos ellos,
la fuente inagotable en que todos se alimentan por igual. Aris-
toteles nos da la razon de esto: si uno de los elementos pose-
yese la infinitud que pertenece al dperion, los demds serfan
destruidos por él; en efecto, los elementos se definen por su
oposicién reciproca; es necesario que se encuentren siempre
los unos con los otros en una relacién de igualdad (isdzei ael
tanantia) o, como lo dird Aristoteles en otra parte, en igual-
dad de poder (isotés tes dyndmeds).> No hay razon para po-
ner en duda la pertinencia del razonamiento de Aristoteles
y rechazar la interpretacion que propone del pensamiento de
Anaximandro. Notese que la argumentacion aristotélica im-

1. CHARLES H. KAHN, Anaximander and the origins of greek cosmology,
Nueva York, 1960,
2. ARISTOTELES, Fisica, 204 b 13-19; Meteorologica, 340 a 16.
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plica un cambio radical en las relaciones del poder y del orden.
La basileia, 1a monarkhia, que en el mito fundaban el orden y
lo sostenian, aparecen en la perspectiva nueva de Anaximan-
dro como destructoras del orden. El orden no es ya jerarqui-
co; consiste en la conservacién de un equilibrio entre poten-
cias iguales, sin que ninguna de ellas deba obtener sobre las
demads una dominacion definitiva que acarrearia la ruina del
cosmos. Si el dpeiron posee la arkhé y gobierna todo lo demds,
es precisamente porque su reinado excluye la posibilidad, para
un elemento cualquiera, de apoderarse de la dynasteia. E pri-
mado del dpeiron garantiza la persistencia de un orden igua-
litario fundado en la reciprocidad de las relaciones y que, su-
perior a todos los elementos, les impone una ley comiin.

Por lo demads, este equilibrio de poderes dista mucho de
ser estatico; oculta oposiciones, es el resultado de conflictos.
Por riguroso turno, cada potencia, sucesivamente, domina,
aduefidndose del poder y luego retrocede, para cederlo en la
proporcion en que antes habia avanzado. En el universo, en
la sucesion de las estaciones, en el cuerpo del hombre, un ci-
clo regular hace pasar asi la supremacia de uno en otro, li-
gando, como dos términos simétricos y reversibles, la domi-
nacion y la sumisién, la extension y la retraccién, la fuerza
y la debilidad, el nacimiento y la muerte de todos los elemen-
tos: esos elementos que, para Anaximandro «segin el orden
del tiempo, se dan mutuamente reparacion (tisis) y justicia
(diké) por la adikia que han cometidoy.

Constituido por dynameis opuestas e incesantemente en
conflicto, el mundo las somete a una regla de justicia com-
pensatoria, a un orden que mantiene en ellas una exacta iso-
tés. Bajo el yugo de esta diké igual para todos, las potencias
elementales se asocian, se coordinan, en una fluctuacién re-
gular, a fin de componer, a pesar de su multiplicidad y su
diversidad, un cosmos 1inico.
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Esta nueva imagen del mundo la ha expuesto Anaximan-
dro con suficiente rigor para que se imponga como una es-
pecie de lugar comun al conjunto de los filésofos presocrati-
cos asi como al pensamiento médico. A comienzos del siglo
v, Alcmedn la formulard en términos que acusan tan clara-
mente su origen politico, que no parece necesario insistir mas
en ello, sobre todo después de los articulos que ha consagra-
do A. G. Vlastos® a este problema. En efecto, Alcmedn de-
fine la salud como la isonomia tén dyndmedn, como el equi-
librio de los poderes, lo himedo y lo seco, lo frio y lo caliente,
lo amargo y lo dulce, etc.; la enfermedad resulta, por el con-
trario, de la monarkhia de un elemento sobre los otros, pues
la dominacién exclusiva de un elemento particular es des-
tructiva.

Pero la experiencia social no ha suministrado solamente al
pensamiento cosmoldgico el modelo de una ley y de un or-
den igualitarios en lugar de la dominacién omnipotente del
monarca. El régimen de la ciudad nos ha parecido solidario
de una concepeion nueva del espacio, al proyectarse y encar-
narse las instituciones de la polis en lo que podriamos deno-
minar un espacio politico. Nétese a este respecto que los pri-
meros urbanistas, como Hippodamos de Mileto, fueron en
realidad tedricos politicos: la organizacién del espacio urba-
no no fue mas que un aspecto del esfuerzo més general por
ordenar y racionalizar el mundo humano. El nexo entre el es-
pacio de la ciudad y sus instituciones aparece todavia muy
claramente en Platon y en Aristoteles.

3. A. G. VLASTOS, «Equality and justice in early greek cosmologies», en
Classical Philology, 42, 1947, pp. 156-178; «Theology and philosophy en early
greek thought», en The philosophical Quarterly, 1952, pp. 97-123; «lsono-
mia», en American Journal of Philology, 74, 1933, pp. 337-366; y su co-
mentario a la obra de P. M, CORNFOND, Principium Sapientige, En Gno-
mon, 27, 1955, pp. 65-76.
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El nuevo espacio social esta centrado. El kratos, la arkhé,
la dynasteia, ya no estan situados en la cispide de la escala
social, sino que estdn depositados es meson, en el centro, en
medio del grupo humano. Es ese centro lo que ahora se valo-
riza; la salvacién de la polis reposa sobre aquellos a quienes
se denomina oi mesoi, porque, hallandose a igual distancia
de los extremos, constituyen un punto fijo para equilibrar la
ciudad. En relacion con ese centro, los individuos y los gru-
pos ocupan todos posiciones simétricas. El dgora, que reali-
za sobre el terreno ese ordenamiento espacial, constituye el
centro de un espacio publico y comun. Todos cuantos pene-
tran en él se definen, por ello mismo, como iguales, como
isoi. En virtud de su presencia en ese espacio politico, entran
los unos con los otros en relaciones de reciprocidad perfecta.
La institucion de la Hestia koiné, de la mesa publica, es sim-
bolo de esa comunidad politica:* instalada en el Pritaneo, en
general en el dgora, la mesa publica, es simbolo de esas rela-
ciones con las miiltiples mesas domésticas, a igual distancia
de las distintas familias que constituyen la ciudad; tiene que
representarlas a todas, sin identificarse con una de ellas més
que con otras. Espacio centrado, espacio comin y publico,
igualitario y simétrico, pero también espacio laicizado, cons-
tituido para la oposicion, el debate, la argumentacion, y que
se opone al espacio religiosamente calificado de la Acrépolis
asi como al dominio de los hosia, de los asuntos profanos
de la ciudad humana se opone el de los hierd, el de los intere-
ses sagrados que conciernen a los dioses.

Que este nuevo cuadro espacial haya favorecido la orienta-
cién geométrica que caracteriza la astronomia griega; que haya
una profunda analogia de estructura entre el espacio institu-

4, Cf. L GERNET, «Sur le symbolisme politique en Gréce ancienne: le Fo-
yer communy, en Cahiers internationaux de Sociologie, 11, 1951, pp. 21-43.
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cional en el cual se expresa el kosmos humano y el espacio
fisico en el cual los milesios proyectan el kosmos natural, es
lo que sugiere el cotejo de algunos textos.

Segun la doxografia, si para Anaximandro la Tierra puede
permanecer inmovil y fija, es en razon de su situacion cen-
tral (peri meson, mese), de la homoiotes, la similitud, y del
equilibrio, la isorropia. Encontrandose de este modo en el cen-
tro, no estd, agrega Anaximandro, dominada (kratoumene)
por nada. El nexo, tan paraddjico para nosotros, que esta-
blece Anaximandro entre la falta de «dominaciony, la cen-
tralidad, la similitud, autoriza la comparacién con un texto
politico de Herédoto en el que volvemos a encontrar el mis-
mo vocabulario y la misma solidaridad conceptual. Her6do-
to refiere que a la muerte del tirano Policrates, Meandro, de-
signado por el difunto para tomar después de él el skeptron,
convoca a asamblea a todos los ciudadanos y les comunica
su decision de abolir la tirania, y les dice, en sintesis, lo si-
guiente: «Policrates no tenia mi aprobacién cuando reinaba
como déspota sobre hombres que eran semejantes a él (des-
pozon andron homoion eauto)... Por mi parte, depongo la
arcké es meson, en el centro, y proclamo para vosotros la iso-
nomia».*

El cotejo parecerd tanto mads significativo cuanto que, en-
tre los milesios mismos, la concepcién de un espacio fisico
simétricamente organizado alrededor de un centro reprodu-
ce ciertas representaciones de orden social. Segiin Agatéme-
ros, Anaximando de Mileto, discipulo de Tales, fue el prime-
ro que dibujé la Tierra habitada sobre un pinax, como habia
de hacerlo después de él, en forma mds precisa, Hecateo de
Mileto.® El autor agrega: Los antiguos imaginaban redonda

5. HERGDOTO, 3, 142,
6. AGATEMEROS, 1, 1.
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la Tierra habitada, con Grecia en el centro y Delfos en el cen-
tro de Grecia. Sabido es que esta concepcién habia de provo-
car la ironia de Herddoto: «Me sonrio —escribe— cuando
veo los mapas de la Tierra que muchos dibujaron en el pasa-
do y que nadie ha explicado sensatamente. Dibujan el Océa-
no fluyendo en derredor de la Tierra y a ésta redonda, como
trazada a compds, y hacen a Asia igual a Europa».” En otro
pasaje, Herodoto nos revela el trasfondo institucional y poli-
tico de esta geometrizacion, a sus ojos demasiado forzada,
del espacio fisico: después del desastre que han sufrido, to-
dos los jonios se hallan reunidos en asamblea en el Panjonio.
Bias de Priene, uno de los Sabios, aconseja construir ante todo
una flota comiin para llegar a Cerdefia, y fundar alli una ciu-
dad unica panjonica. Tales de Mileto habla a continuacidn.
Propone que se tenga una asamblea uinica (en Bouleutherion)
y se fije su sede en Teos, porque esta isla estd en el centro
de la Jonia (meson Ionies); las otras ciudades seguiran sien-
do habitadas, pero se encontrardn en adelante en la situacién
de demos periféricos integrados en una vinica polis.?

Por lo demas, tenemos una prueba de las interferencias que
pudieron producirse entre los valores politicos, geométricos
y fisicos del centro concebido como el punto fijo alrededor
del cual se ordena, en la sociedad y en la naturaleza, un es-
pacio igualitario constituido por relaciones simétricas y re-
versibles.? Hestia, simbolo en el 4gora del nuevo orden hu-

7. HERODOTO, 4, 36.

8. 1d., 1, 170.

9. Naturalmente, el pensamiento mitico conoce también la circularidad
y el centro; también valoriza la una y el otro. Pero la imagen religiosa del
centro no ordena un espacio simétrico; implica, por el contrario, un espacio
jerarquizado que comporta niveles c6smicos entre los cuales el centro per-
mite establecer comunicacion. El simbolismo politico del Centro (la mesa
comiin) aparece como una mediacion entre la expresion religiosa del centro

(dmphalos, Hestia) y el concepto geométrico del centro en un espacio ho-
mogéneo: cf, acerca de este punto L. GERNET, 1. ¢., pp. 42 v ss.
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mano, podrd representar en Filolao el fuego césmico central
y, en otros fildsofos, la Tierra que estd inmévil en medio del
universo fisico.!

Platén se muestra plenamente consciente, todavia en el si-
glo 1v, de estas correspondencias entre la estructura del cos-
mos natural y la organizacion del cosmos social. El filésofo,
que hizo inscribir en el umbral de la Academia: «nadie entre
aqui si no sabe geometria», da testimonio de los vinculos que
un mismo origen y una orientacién comin han establecido
y conservado durante mucho tiempo, entre los griegos, entre
pensamiento geométrico y pensamiento politico. Fustigando,
en el Gorgias, en la persona de Calicles y por boca de Sécra-
tes, a todos aquellos que rehisan estudiar la geometria, Pla-
t6n asocia estrechamente el conocimiento de la isotes, de la
igualdad geométrica, fundamento del cosmos fisico, a las vir-
tudes politicas sobre las cuales reposa el nuevo orden de la
ciudad; la dikaiosyne y la sophrosyne. «Segun aseguran los
doctos, Calicles, el cielo y la tierra, los dioses y los hombres
estan vinculados entre si en una comunidad (koinonia) he-
cha de amistad (philfa), de ordenamiento (kosmiotes), de mo-
deracién (sophrosyne), de justicia (dikaiotes)... pero tii no ha-
ces caso de ello y,» aunque lo sabes todo, olvidas que la
igualdad geométrica (geometrike isotes) es omnipotente en-
tre los dioses y entre los hombres. Por eso desdefias la geo-

metria.»!!

10. Cf. R. E. SieGEL, «On the relation between early scientific thought
and mysticism: is Hestia, the central fire, an abstract astronomical concept?»
en Janus, 49, 1960, pp. 1-20.

11, PLATON, Gorgias, 580 a.

CONCLUSION

Advenimiento de la polis, nacimiento de la filosofia: en-
tre ambos 6rdenes de fendmenos los vinculos son demasiado
estrechos como para que el pensamiento racional no aparez-
ca, en sus origenes, solidario con las estructuras sociales y
mentales propias de la ciudad griega. Asi localizada de nue-
vo en la historia, la filosofia se despoja del cardcter de re-
velacion absoluta que a veces se le ha prestado, saludando
en la joven ciencia de los jonios a la raz6n intemporal que
vino a encarnarse en el tiempo. La escuela de Mileto no
vio nacer /e razén; ella construyd wna razén, una primera
forma de racionalidad. Aquella razén griega no fue la razén
experimental de la ciencia de nuestros dias, orientada hacia
la explotacién del medio fisico y cuyos métodos, cuyas he-
rramientas intelectuales y cuyos cuadros mentales han sido
elaborados en el curso de los tltimos siglos, en el esfuerzo
laboriosamente proseguido a fin de conocer y dominar la na-
turaleza. Cuando Aristételes define al hombre como un «ani-
mal politicon, subraya lo que separa la razén griega de la ra-
z6n de nuestros dias. Si el homo sapiens es a sus ojos un homo
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politicus, es porque la razén misma, en su esencia, es politica.

De hecho, es en el plano politico donde la razén, en Gre-
cia, se ha expresado, constituido y formado primeramente.
La experiencia social ha podido llegar a ser entre los griegos
el objeto de una reflexion positiva porque se prestaba en la
ciudad a un debate publico de argumentos. La declinacién
del mito data del dia en que los primeros Sabios pusieron en
discusién el orden humano, trataron de definirlo en si mis-
mo, de traducirlo a férmulas accesibles a la inteligencia y de
aplicarle la norma del nimero y de la medida. Asi nacio y
se definié un pensamiento propiamente politico, exterior a
la religién, con su vocabulario, sus conceptos, sus principios
y sus visiones teéricas. Este pensamiento marcé profunda-
mente la mentalidad del hombre antiguo; caracteriza una ci-
vilizacién que no ha dejado, mientras vivid, de considerar la
vida publica como el coronamiento de la actividad humana.
Para el griego, el hombre no se separa del cindadano; la phro-
nésis, la reflexién, es el privilegio de los hombres libres, que
ejercen correlativamente su razon y sus derechos civicos, De
este modo, al suministrar a los ciudadanos ¢l cuadro dentro
del cual concebian sus relaciones reciprocis, ¢l pensamiento
politico orientd y determind simultdneamente los progresos
de su espiritu en otros dominios.

Cuando nace en Mileto, la filosofia esti enraizada en aquel
pensamiento politico cuyas preocupaciones fundamentales

traduce y del cual adopta todavia una parte del vocabulario.
Es verdad que relativamente pronto se allrimn con mayor in-
dependencia. Desde Parménides ha enconirado su camino
propio; explora un nuevo dominio, planten problemas que sélo
a ella pertenecen. Los fildsofos no se preguntan ya, como lo
hacian los milesios, qué es el orden, cdmo se ha formado,
como se mantiene, sino cudl es ln natutalesn del Ser y la del

Saber y cudles son sus relaciones, Low prlegos agregan asi una

—
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nueva dimension a la historia del pensamiento humano. Para
resolver las dificultades tedricas, las «aporias», que el pro-
greso mismo de sus avances iba suscitando, la filosofia tuvo
que formarse poco a poco un lenguaje, elaborar sus concep-
tos, edificar una logica y construir su propia racionalidad.
Pero en esta tarea no fue mucho lo que se aproximo a la rea-
lidad fisica; fue poco lo que tomé de la observacion de los
fenémenos naturales; no hizo experiencia. La nocién misma
de experimentacion le fue siempre extrafia. Edificé una ma-
temadtica sin tratar de utilizarla en la exploracién de la natu-
raleza. Entre la matemadtica y la fisica, entre el cdlculo y la
experiencia, falté aquella conexién que nos parecié unir en
los comienzos la geometria y la politica. Para el pensamien-
to griego, si el mundo social debe estar sometido a nimero
y medida, la naturaleza representa mas bien el dominio del
«aproximadamente», al cual no se aplican el cédlculo exacto
ni el razonamiento riguroso. La razén griega no se ha forma-
do tanto en el comercio humano con las cosas, cuanto en las
relaciones de los hombres entre si. Se ha desarrollado menos
a través de las técnicas que operan sobre el mundo, que por
aquellas que actian sobre los demds y cuyo argumento co-
miin es el lenguaje: el arte del politico, del orador, del profe-
sor. La razdén griega es la que en forma positiva, reflexiva y
metddica, permite actuar sobre los hombres, no transformar
la naturaleza. Dentro de sus limites, como en sus innovacio-
nes, es hija de la ciudad.



